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ROCNIK 51 — 1/2003
Sll STUDIE

BOH ALEBO SATAN?
Uloha nového naboZenského hnutia Slove Zivota v polarizacii romskej
kolénie v Plaveckom Stvrtku

~ TATIANA PODOLINSKA

Tatiana Podolinskd, PhD. Ustay etnologie SAV, Klemensova 19, 813 64
Bratislava, Slovakia
e-mail: tatiana.podolinska@savba.sk

The author first concentrates on the history of the Word of Life’s opera-
tions among the Romanies at Plavecky Stvrtok and, then, on mapping the
activities of the congregation here. She used sociological techniques when
attempting to give an account of the situation inside the local Romany col-
ony. It appears to be non-standard as the Romanies here live split into two
hostile groups; the division line marked by high solid fences (denoted by
them fences of war) and is running through the central part of the colony. In
search for causes of the differentiation and consequent polarisation in the
sphere of religion, the author recorded reactions of both groups to the mis-
sionaries of the Word of Life. She followed her case by letting the Roma-
nies from either camp speak freely and express their own personal argu-
ments; she also allotted space to the converted Romanies to voice their
views. The study is concluded by a survey of reasons given by the “re-
born* Romanies for becoming converts. The author pays attention also to
the misionary strategies and she stresses neccessity of differentiated ap-
proach, giving possibility of reserving traditional religious identity.

KIicové slova: Romovia, viera, misijné stratégie, nové nabozenské hnutie
Slovo Zivota

Key words: Romanies, faith, misionary strategies, a new Christian reli-
gious movement — the Word of Life



Ciel Stidie

Tato Stadia uzko nadvdzuje na moju predchadzajicu Stadiu ,,Boh medzi vojnovymi
plotmi. NaboZenska polarizacia v romskej kolonii v Plaveckom Stvrtku®, uverejnenej v pub-
likacii ,,Boh vSetko vidi. Duchovny svet Romov na Slovensku*, Milan Kovaé — Arne Mann
(eds.), Bratislava 2003, s. 147-175. V predchadzajicej $tudii sa pomerne detailne venujem
opisu socialneho pozadia, ako aj problému etnickej identity Rémov v danej kolénii. Sledu-
jem tieZ dlhoroény vyvoj vazneho konfliktu prebiehajiiceho vo vnutri romskej osady. V tejto
Stadii sa zameriavam $pecialne na tlohu, ktorti v konflikte zohralo nové nabozenské hnutie
Slovo Zivota. Tato tému som viac-menej ilustraéne, prostrednictvom citovania priamych
vypovedi, naértla aj v predchadzajicej §tadii. Po dodatoénom spracovani nepublikované-
ho materidlu ziskaného v predchadzajuicom vyskume (august 2002), opdtovnom reviznom
vyskume (januar 2003) a po $tadiu internetovej a €asopiseckej produkcie hnutia Slovo Zi-
vota som privitala moZnost’ posunit’ vlastné zivery d’alej, a ako ukéze i tato $tudia, nie-
ktoré svoje predchadzajice hypotézy i modifikovat'.

Vyskumné témy

Osadu v Plaveckom Stvrtku nemozno povazovat’ za typicka romsku osadu.! Charakte-
rizuje ju viacero Specifik, z ktorych kazdé by si zasltzilo osobitny vyskum. Vel'mi struéne
ich tu naértnem a tematizujem budice mozné smery vyskumov.

1. Téma plotov. V rémskej kolonii v Plaveckom rSyt‘-frtku je Specificka socialna situdcia,
v ktorej je dominantny hiboky konflikt. Tento konflikt deli celi osadu viac-menej na
dva znepriatelené tabory. Skryto bol konflikt v osade pritomny uz celé desatrocia, na-
priek tomu sa v roku 2001 situacia vyhrotila do otvoreného konfliktu (interne nazjva-
nom ,,vojna“), ked’ doslo k viacerym vaznym ubliZeniam na zdravi, dokonca i k jedné-
mu tmrtiu. Osada potom presla obdobim krystalizacie ,,bojovych stran“ ktora sa prejavila
vystavbou tzv. ,,vojnovych plotov¥“.? Genéza vystavby tychto plotov je vynimoéne cen-
nym materialom. Mapuje nielen genézu interného konfliktu (pocas vojny boli ploty ,,v
pohybc z Jjedného diia na druhy, podl'a zmeny rozostavenia konkrétnych bojovych
stran, ploty z jcdneho konca domu zmizli a objavili sa na opacnom a pod.), ale poskytu-
ju aj zaujimavy material na vyskum rémskeho pristupu k vlastnictvu a k potrebe von-
kajSej manifestacie tohto vlastnictva v podobe plota. Vaésina obyvatel'ov kolénie nepo-
cituje potrebu navonok demonstrovat’ hranice svojho sukromného vlastnictva. Napriek
tomu sa v osade s plotmi stretdvame, pri¢om pri pozomejéom vyskume zistime, Ze tu
Jestvuje viacero druhov plotov: ,,1nd1v1dualne ploty* oddel'ujtice niektoré individudlne
domy (tych je minimum), ,,dvorové ploty oddel'ujtice hranice dvora, teda zoskupenia
satelitnych obydli pokrvnych pribuznych Zijicich v okoli hlavného domu (tych sa zda
byt vyssi pocet), a napokon je tu ststava tzv. ,,vojnovych plotov*, ktoré oddel'ujt jed-
notlivé znepriatelené tabory. Nie je plot ako plot, a v tejto romskej osade to plati dvoj-
nasobne. Rozdiel medzi oby¢ajnym a vojnovym plotom je ten, Ze vojnovy plot je posta-
veny z ncprichl’adného materialu (neopracované laty nabité tesne vedl'a seba, alebo vinity
plech a pod.) a je neprimerane vysoky (tri a viac metrov), pretoZe slazi vyhradne ako
zabrana proti hadzaniu kamefiov v pripade vypuknutia dalSicho konfliktu. ,,ObyCajny
plot v romskej kolo6nii plni skor utilitarnu funkeiu, je niZ$i, aby sa nan dala veSat’ bie-
lizefi a koberce a je takmer zasadne prichl'adny. Tu mi neda nespomenut’ staznost’ jed-
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ného ,,bieleho® murara z Vysokej pri Morave, ktory sa stazoval, ako jeho partia musela
celkom prerobit’ uz hotovy plot pred domom zamoznejsicho Roma. Objednavku ,,uro-
bit’ plot®, totiz realizovali ,,po svojom®, a urobili ho nepriehladny. Romski objednéava-
y telia v8ak trvali na tom, Ze laty plota musia byt osadené s medzerami, aby mohli sledo-
“| vat’ dianie na ulici. IsteZe netreba zdoraznovat, Ze vyskum plotov ma $ir§i ako
romsko-nerémsky podtext, napriklad ako vel'mi $pecificky variant inak ¢asto pertrakto-
vanej témy hranic.
. Systém internych prezyvok. Tento problém tzko suvisi s problematikou identity. Ako na-
znacil moj terénny vyskum, v osade funguje zabehnuty systém prezyvok, ,,ako komu kri-
¢ia“, paralelny so systémom obcianskych mien. Tento systém vSak celkom nezodpoveda
podobnému systému zauzivanému u majoritnej populdcie na sii¢asnom vidieku. Jeho Spe-
| cifikom je fakt, Ze jestvuji prezyvky ,,rodové®, resp. ,rodinné“ a prezyvky individuélne.
Rodové (rodinné) prezyvky sa odvodzuju viac-menej od prisluSnosti k urcitej pokrvne
vymedzenej skupine, resp. dvoru. MéZu sa odvodzovat’ z obCianskeho mena (menej ¢as-
té), ako napr. Szalayovci, Bihariovci a pod., alebo od individualnej prezyvky signifikant-
ného predstavitel’a tejto skupiny (Eastejsie), ako napr. Supikari (od prezyvky Supik), Mik-
logari (od prezyvky Miklosar) alebo Bu€anski (od prezyvky Zien pristahovanych z Bucian),
alebo oznaduju povodny & pristahovalecky/odstahovalecky status, ako napr. Ctvrtecki
'(povodni obyvatelia) a Malacané (rodiny isty ¢as byvajice v Malackach). Autorom sku-
pinovej prezyvky nie je samotna skupina, teda nositel’ prezyvky, ale jej okolie. Individual-
na prezyvka, na rozdiel od skupinovej, nie je ,,rodova“ ani ,,rodinna“, ale vyhradne indivi-
dualna (aZ na Specifické pripady), teda nie je dedi¢nd. Zriedkavo sa stretavame s tym, Ze
syn dostane individudlnu prezgvku odvodent z deminutiva otcovej, napr. Péki (otec) —
Pékinek (syn). Autorom prezyvky je vacSinou vlastna rodina, mama, otec, stryko a pod.,
uspesna individualna prezyvka sa potom viacéSinou ujme aj v SirSom internom kode kolo-
nie. Neudelenie individualnej prezyvky prakticky nie je mozné, signalizovalo by aZ ne-
uveritene nizky socialny status osoby. Priklady internych prezyvok: muzské — Kakan,
Leon, Konas, Artun, Macej, Pécko, Chadam, Dulak, Landr, Vajko, Julo, Lala, L4jos, Ba-
ganec, Ladin, Velebnost'... Zenské — Piskana, Megon, Maki, Starina, Dalofka, Stelofka,
Vendula, Pocka, Dudarka, Honbérka, Natasa, Lilina a pod. (Odvodenie prezyvok od vlast-
nych ob&ianskych mien su len zdanlivé, ,,Natasa“ je v skutoénosti Méria, ,,Lilina“ je Amalia,
,Julo“ je Arpad atd’.) Stretla som sa i s muZskou prezyvkou odvodenou od l'ahkej chyby
(8kulenie) ako ,KriZzovatka“ alebo ,,Krizna®, nakol'ko jej nositel’ bol v miestnom zahorac-
kom dialekte oznaCeny za ,krizohledého®.
. Problém ,,matriarchalnych* a ,, patriarchdlnych rodin“ v Plaveckom Stvrtku by si tiez
zasluzil osobitny hlbsi vyskum. Pri mojom terénnom vyskume som sa opakovane stre-
tavala s touto polarizaciou, ktora do velkej miery kopirovala znepriatelené strany. Jed-
na zo stran bola v internom kéde nazyvana vyhradne podla Zien ako strana Bucanskych
(podla Buéaniek, Zien, ktoré sa do Plaveckého Stvrtka pristahovali z Bu€ian pri Trna-
ve). Hoci som sa nevenovala Specidlne tejto problematike, vystupila do popredia pri
mojom pokuse o nakres orientaéného planu dediny, ked’ mi informatori jednotlivé obydlia
spontdnne identifikovali bud’ podla dominantnej Zeny alebo dominantného muza, pri-
¢om na strane ,,Bucanskych® to bolo takmer vyhradne podl'a dominantnych Zien. Tento
fenomén by viak musel potvrdit’ vyskum muzského vyskumnika. Mojimi informatormi
boli totiz predovSetkym Zeny, ¢o mohlo do vel'kej miery ovplyvnit' vysledky vyskumu.
. Vztah k odpadu. Odpad sa navonok udava ako jeden z dovodov vzniku konfliktu v rom-
skej kolonii. Jedna strana obvinuje druhu, Ze zarabala na dovoze smeti z mesta, pri-



¢om ho neodvaZzala na skladku, ale vysypala na okraji kolénie. Hranice kolonie sku-
to¢ne lemuju haldy smeti. Velmi zaujimavy Je sposob ich reflektovania. Hoci smeti
produkuji obe strany kolonie, ako negativny jav vnimaji len smeti znepriateleného
tabora. Tak stoji za zmienku situdcia, pri ktorej ma jedna informatorka potajomky
viedla obchvatovym chodni¢kom na pomedzie ,,vojnovych plotov*, pri¢om sme pre-
chadzali smetiskovym pasmom oboch znepriatelenych skupin. Pri prechadzani okolo
smetiska jej vlastného tdbora smetie nijakym spésobom nekomentovala (ako keby
nebolo), po prechode na druht stranu si v§ak moja sprievodkyfia automaticky zacala
zapchavat’ nos a ostentativne davat’ najavo zhnusenie nad smetim, povalujicim sa
viade naokolo. Hoci starostka pred viac ako rokom dala z osady narazovo vyviezt
okolo 30 kontajnerov odpadu, za rok a pol sa tam nahromadil znova, v minimalne
takej istej miere. Dva symbolické kontajnery, pristavené k osade dnes, tlto situciu
nerieSia. Problém je v3ak hlbsi a stal by za ekologicko-antropologicky vyskum. MéZe
ist’ o pozostatok pdvodne kocovného sposobu zivota, ked’ nedochadzalo k hromade-
niu odpadu na jednom mieste. Problém spdsobuje aj de facto novodoby fenomén ne-
rozlozitelného odpadu, s ktorym Rémovia zaobchadzajii nediferencovane, teda rov-
nako ako s organickym odpadom. Rémovia nie su nauéeni ,.Zit' s vlastnym odpadom®,
a tak viac-menej nechtiac ,,zije odpad s nimi®,

Vyskumna metdda, situdcia vyskumnika

Ako vyskumni metédu som pouzila riadené interview a pozorovanie. Rozhovorom som
na zaCiatku vzdy nechala vol'ny priebeh, takZe sa mi podarilo ziskat’ aj bezprostredné a spon- |
tanne vypovede. Po prekonani pociatoénych bariér ma Romovia vzdy prijali srdeéne a ot-
vorene. Do osady som chodila zdsadne sama. Dovoz aj odvoz som si vzdy zariadila tak,
aby sa odohraval mimo osady, kam som chodila len pe3o, a to bez akéhokol'vek prostredni-
ka. Napriek vel'mi zlej a Casto medializovanej povesti koldnie som tak pre miestnych oby-
vatel'ov navonok signalizovala jednak svoju bezbrannost, ¢o v nich asto vyvolavalo skor,
ochranny reflex, a jednak svoju déveru, o vel'mi pomédhalo pri prekondvani poéiatoénych
bariér a viedlo rychlejdie k dosiahnutiu ,,cezhrani¢nej komunikéacie®. Vzhladom na prebie-
hajtci konflikt v koloénii Romovia vitali moZnost’ ,,vyrozpravania*“ svojich krivd 1 pravd
a automaticky ma postvali do tilohy arbitra. Tato poloha by sice prinasala so sebou podet-
né vyhody, neustale mi v3ak hrozilo zaradenie do ,niektorého™ tabora, ¢o by prirodzene
celkom znemoznilo vyskum v ,,ostatnych* tdboroch. UZ samotna moja pritomnost’ v osade
alebo neproporény vyber navitevovanych rodin mohli vyvolat’ novy konflikt, ktory bol
latentne ,,v8adepritomny*. Ked'’ze v romskej kolénii uz prebehlo niekol'ko vyskumov (et-
nologickych, jazykovednych a pod.), nemala som vidsie problemy s vysvetl‘ovamm $voj-
ho pdsobenia v osade a Rémovia napokon akceptovali aj moju ,,neutralnu poziciu. Taz-
kosti som mala len pri nakrese orientaéného planu osady, miestni Rémovia sa totiZ
s vyskumom podobného typu este nestretli. Domnievali sa, Ze v skutonosti mapujem ,.Cier-
ne* stavby, teda stavby postavené bez stavebného povolenia, &o sa im zdalo nebezpeéné.
Plénik sa mi napokon podarilo dokon¢it’ aZ po reviznom vyskume a mne samotnej odhalil
viacer¢ zaujimavé skutoénosti. Romovia v$ak ani po pol roku nezabudli na ,,nebezpeény
plénik“ a pytali sa, ¢i som ho dokon¢ila a ¢o som s nim urobila. Vytiahnut' nedokonéeny
plan ¢i chodit’ a postupne zakresl'ovat’ domy po ¢astiach do mensicho zapisnika nepricha-
dzalo do uvahy, a tak som ho ihned’ po opusteni osady dokonéovala spamiti, Dal§im prob-

7



lemom boli fotografie. S pochopitelnym neporozumenim sa stretol méj zamer fotografo-
vat ploty, a tak som napokon skon¢ila s prevahou rodinnych zaberov. Z 'udskych dévodov
sa nedalo odfotografovat’ ani smetie, povalujuce sa v obrovskych kopach na okraji kolo-
nie.? Etika je isteze prioritnou si¢astou kazdého nasho vyskumu, a tak ¢asto stojime pred
dilemou, ¢i sa mame chovat’ primarne ako vedci alebo ako l'udia. Snazila som sa vel'mi
citlivo predvidat’ mozné negativne dopady svojho pésobenia v osade. Ked'ze viak kazdy
vyskum meni zdsadnym alebo menej zasadnym spésobom vyskumné pole (ALTHABE
1999, NOVOTNY 2000, KOVAC 2001), je takmer isté, Ze aj mdj vyskum nejakym spéso-
bom zasiahol do Zivota kolonie a je viac ako pravdepodobné, Ze si ma zapamaétaju ako ,,ti
s planikem™ alebo ako ,,tt1 s plotama®.

Terminolégia

A) V §tadii pouzivam Casto rozliSenie externé/interné javy, resp. externd/interna komuni-
kacia. Termin interny zavadzam na oznacenie javov prebiehajicich vo vnutri romske;
koloénie a vyhradne medzi ¢lenmi tejto kolonie. Internd komunikdcia je potom komuni-
kacia medzi romskymi ¢lenmi kolénie. Terminom externy oznacujem javy vzhl'adom
na koloniu vonkajsie, resp. cudzorodé, vonkajsie vplyvy, impulzy, zasahy a pod. Exter-
nd komunikdcia je typom komunikacie, ktorym roémski ¢lenovia kolénie komunikuja
s externymi ne-¢lenmi kolénie a ne-Rémami.

B) V studii budem hovorit’ 0 Rémoch, naprick tomu, Ze v romskej kolénii sa toto oznace-
nie interne nepouziva. Etnonym ,, Cigdii-Cigdni“ ponechavam v priamej rei alebo na
vyznamovo relevantnych miestach pouZivam toto oznacenie v ivodzovkach ,,Cigén-
Cigani®.

C) V stadii pouzivam aj oznacenie ,,bieli l'udia®, hoci v literatire je zauZivany termin ma-
jorita alebo Neromovia. V tomto smere sa drzim interného romskeho uzu (podobne ako
v bode b, ked’ pouZivam pre ,,Cigdnov* oznacenie Romovia preto, Ze sa to odo mna ako
od ,,bielej* ocakava).

— ,,To sa vzdy mosi zdéraznit. Lebo ked' sa povie ludia, tak nechdpeme kiori. Tak ich
musime nazvat”: bieli a my. "

D) V §tadii zavadzam aj termin pre osobity druh komunikacie, ktory nazyvam skupinovy.
Skupinova komunikacia je $pecifickym typom externej komunikacie s cudzou osobou,
ked’ sa celkova vypoved' neda priradit’ jednotlivcovi ale celej skupine, sklada sa totiz
z kratkych vypovedi réznych ¢lenov skupiny, pri¢om ostatni ¢lenovia jeho odpoved' na
znak stthlasu bezo zmeny zopakuji. Jednotlivé individualne vypovede tak neustale pre-
chadzaju sitom skupiny. Navyse, ich kolektivnym opakovanim sa stavaji ,,vlastnic-
tvom® daného kolektivu a prechadzaju do skupinového aj individudlneho komunikac-
ného repertodru. V tomto skupinovom repertoari tak koluju isté latky, ktoré st reakciou
skupiny na externé podnety. Napriek zjavnym sklonom k stereotypizacii je tento druh
komunikacie pomerne flexibilny a kaZzdy z ti¢astnikov skupinovej vypovede moze ke-
dykol'vek celkom zmenit’ naladu skupiny i smerovanie celého rozhovoru. Tento druh
komunikacie sa vel'mi podoba hre, ked’ kazdy z Gicastnikov povie vetu, ktorou naznaci
dej pribehu. Dej v8ak mézZe v kazdej chvili zvratit’ neoakdvanym smerom d'alsi ucast-
nik rozhovoru. Autorom pribehu je potom celd skupina ziacastnenych.

E) V §tudii sa venujem i fenoménu tzv. viacvrstvovej konfesionality. Tento termin vyvstal
na zaklade vyskumu romskej religiozity (KOVAC — MANN 2003, eds.). Ide o novy



termin a jeho definicia sa ete spresiiuje. Viacvrstvovii konfesionalitu u Romov Kovac
definuje takto: ,,...Romovia sa len malokedy celkom zbavia pdvodnej konfesie, skor
vrstvia jednu cez druhu. ... Tato skutocnost’ vSak nijako nezmensuje ich Gprimné zanie-
tenie pre nova vieru. ...Romski konvertiti sa totiz asto povodnej (tiez novo ziskanej,
ale skorSej) konfesie celkom nevzdavaju. Tak u nich vznika viacvrstvova konfesionali-
ta, ¢o je fenomén u majoritnej populacie prakticky neznamy* (KOVAC — JURIK 2003).
Tento jav nemusi byt len vyslednicou viacnasobnych konverzii, ale moze vznikat® aj
roz§irovanim/obohacovanim pdvodnej viery, bez potreby opustenia pdvodne;j viery.
Vysledkom je potom aktivne uznavanie viacerych atributov pdvodne rozdielnych kon-
fesii sa€asne. Viacvrstvova konfesionalita je tak skor postupnym duchovnym vyvojom,
pri¢om je zachované vedomie kontinuity predchadzajucich stupiiov. Veriaci sa nad’alej
kladne identifikuje s predchadzajicimi stupitami, hoci vnima rozdiely medzi jednotli-
vymi konfesiami, nie st podl'a neho fatdlne a tak de facto nejde o viacnasobné konver-
zie v striktnom slova zmysle, ale skor o zdokonalovanie a rozvijanie pévodného stavu:
,.Jehovisti to bola moja materska Skolka, Slovo Zivota — zakladna a teraz /Krestanske
zbory/ som na vysokej §kole (informatorka z Plaveckého Stvrtka, PODOLINSKA 2003:
168). Viaceré konfesie veriaci nevnima ako vzijomne sa vylucujuce, ¢o ostatne doklada
i opitovné sebadeklarovanie tej istej informatorky z Plaveckého Stvrtka, ktora opako-
vane tvrdila, Ze bola i je krestankou, ¢o bol pre fiu zastre$ujtici a rozhodujici pojem.

Genéza konfliktu

Konflikt v kolénii sa rodil postupne. Jeho zdklad spo€ival jednak v neprijati a jednak
v nezacleneni sa troch Zien z Bu€ian pri Trnave, tzv. Bucaniek. Tieto tri Zeny-sestry sa
usadili v kolonii a vydali sa za miestnych, tzv. Ctvrteckych Romov. J ednej zo Zien sa poda-
rilo preniknut do Ctvrteckého dvora a ziskat' ,,prezyvku manzela®“. (,, P, z Bucaniek sa za-
Clenila, tam bol siliiejst chlap. ©) Jej dve sestry v8ak napriek vydaju za domacich Romov
neziskali tento status a nad’alej ich, aj celé ich rodiny, miestni nazyvali Bu¢anky — Bucan-
ski. Ich prichod do kolénie odstartoval delenie na domécich, teda Ctvrteckych a prist'aho-
valcov, teda Bucanskych.

Hoci konflikt bol de facto v koloénii vzdy pritomny, manzelské zvazky sa uzatvarali aj
medzi latentne ,,znepriatelenymi stranami®, Sobasom sa v8ak jednoznacne priznavala pri-
slusnost’ k tej €1 ongj strane, o sa formalne prejavovalo tym, na ktorej strane osady zostali
mladomanzelia Zit' (neplatilo to vZdy strikine, ako ukéazal planik osady), ale najma seba-
deklaraciou prislusnosti k rodine muza alebo Zeny.

Ak sa muz &i Zena z Ctvrteckej strany prizenil/privydala do strany Bucanskych, ziskali
prezyvku Bucanski. Je zaujimavé, Ze v tychto sobaSoch je percentualne zastipenych viac
Zien zo strany Bu€anskyjch. Teda viac Bucaniek priviedlo manzelov do tébora Bucanskych,
ako sa nechalo odviest’ do tabora Ctvrteckych.

Obe strany potvrdzovali, ze konflikt v osade zacal uz prichodom troch Zien z Bucian.

—,,Nasi rodicé sa s nima nezhodli (...). Vtedy ich z Bucéan z jednej priciny vyhodili. Oni
tam utopili jedneho... Potom (i Zeny, nesceli jit, ale vwkaz im dali z Bucan. Jeden ich sem
donésel a tady sa povydavali. Mumak taky jeden. A spavali jak sa povi... V gumakoch do-
$li, z tych Bucan... Ti tri Zeny. " /Ctvrtecki/

—,, To oni tu robili furt. Cely zivot! Nic sa im nelubilo. Oni sa furt hadali a preniesli to
na celit osadu. A ti jejich dzeci, znova to pokracovalo.* /Ctvrtecki/



Kym strana Ctvrteckych ospravedliluje svoje neprijatie novoprichodzich Zien vrhnutim
zl¢ho svetla uz na prvy kontakt tychto Zien s osadou (niekoho utopili, z domu ich vyhnali,
prisli v gumakoch...), druhd strana ospravedliiuje svoju neochotu zaélenit’ sa do novej ko-
munity svojim vys§im socidlnym statusom a z toho prameniacou zavistou doméceho oby-
vatel'stva.

— ,Moja mama bola velice krasna. Mala dihé blond kudrnaté viasy a modré oéi. A pri-
§la sem oblecena v krdtkej sukiicke a v kotiitkovych topankach na vysokych podpatkoch.
No, ako kozacky, vite? To tu este nevideli, ani nevjedeli co to je! V ruke mala kabelku a na
sebe taky biely hackovany prehoz, k tomu mala rovnako hackovany biely klobuéik. Ale ten
nemjela na hlavje, sa hanbila, drzala ho v ruke. " /Bucanski/

— ,, Oni mamu velice nenavidzeli — odjakZiva sveta! /Budanski/

V sti€asnosti prebiehajuci ,,vojnovy konflikt“ rozdelil koléniu na dve nepriatel'ské stra-
ny, z ktorych jednu podla interného kdédu nazgvam stranou Ctvrteckych a druhi stranou
Bucanskych. Pri analyze rozdielov oboch stran, ktoré napokon, ako sa zd4, vyustili do
nezmieritelného konfliktu, som sa pokusSala pre ne najst’ aj adekvatne pomenovanie v ,,meta*
Jazyku. Pri hl'adani vzorov sa mi spotiatku zdalo adekvatne prirovnavat’ ich k Lévi-Straus-
sovmu modelu ,,chladného® a ,horiiceho* spoloéenstva* (LEVI-STRAUSS 1971: 322),
aplikovaného na pravdepodobne najniz§iu socidlnu mikrouroven (niekol'ko rodin). Dele-
nim na chladnii a hortcu skupinu by sa sice zaistila poZzadovana metatroves, nezanedba-
teI'nou vyhodou tohto delenia by bola neutralita terminov, ktoré Ziadnu zo skupin nedekla-
suju, ani nevyzdvihuji. Ich nevyhodou je v3ak zat'aZenost’ primdrnou Lévi-Straussovou
definiciou, takZe toto delenie sa napokon ukéazalo zataZené na metatirovni.> Volila som
potom radSej cestu hl'adania terminov pouZzivanych v beznom jazyku, ako napr. uzavretd
a otvorena skupina, alebo konzervativna a dynamicka ¢i flexibilna skupina. Zdanlivo naj-
vyhodnejSie delenie na uzavretu a otvorent skupinu som napokon zavrhla preto, Ze bolo
prili§ statické a dostatone nevyjadrovalo potencial oboch skupin k zmene, avsak odlisny-
mi mechanizmami. Podobnym problémom je aj delenie na konzervativnu a dynamicka ¢i
flexibilni skupinu. V predchadzajicej §tudii som sa napokon priklonila k pouZivaniu ter-
minov tradi¢na a progresivna skupina. Tento svoj postup som napokon predsa len prehod-
notila a zostala som pri pouZivani ndzvov z interného kodu, teda ,,tradié¢na* skupina zodpo-

veda skupine tzv. Ctvrteckych a Malackych, ,,progresivna® skupina zodpoveda strane
Bucanskych.

SKUPINA tzv. Ctvrteckych a Malaganu

a) Povodné obyvatel'stvo romskej kolénie Plaveckého Stvrtka.

b) Systém rovnocennych dvorov — jestvuje vedomie skupiny (Ctvrteckych), ale skupina
VO vnutri nie je Struktirovana ani nema naznaky hierarchie, nikdy nemali vajdu a neve-
dia si ani nikoho z nich predstavit’ v miestnom zastupitel'stve.

c) Navonok patriarchalny typ rodiny: hoci matka je vel'ka autorita, zostava v pozadi. Dvo-
ry sa nazyvaju podl'a muza.

d) Nizka miera individualizmu, v externej komunikécii prevlada skupinovy typ komuni-
kacie, prakticky nie je mozné ziskat’ individualnu vypoved.

¢) Tradicny systém hodnot: zakladnou hodnotou je rodina, viacdetné rodiny, silné citenie
»ciganskej* spolupatri¢nosti, vyzdvihovanie chudoby a vol'nosti ,, Ciganov", ,, dobry
Cigan nemosi pracovat, moze aj kradnut, ciganit a byt spinavy*.

f) Nizsia socialna uroven, vsetci si nezamestnani, zivot zo socialnych davok, malé chatr-
¢e a doméeky s miniméalnym vybavenim, bez vody a WC.
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g) Stereotypne negativne stanovisko k ,,blelc_| ma_;ontc

h) Osvo;eme exoetnonymu »Rom* na pasivnej urovni, v cxtcmej komunikacii pouZzivané
len vynimoéne v uvadzacich vetach rozhovoru, v externej komunikacii prevlada etno-
nym ,, Cigan “, v internej komunikécii ide o jediny pouzivany etnonym. Etnonym ,, Ci-
gan* sa interne nechape pejorativne.

1) Katolicke naboZenstvo s prvkami tradi¢nej romskej viery, neprijimanie novych nabo-
Zenskych pridov, osvojenie si stereotypnych nazorov ,,bielej” majority, ktora je v dedi-
ne konzervativne katolicka (napr. stereotyp odsudzovania Zidov).

SKUPINA tzv. Bucanskych

a) Pristahovalci do romskej kolonie z Bucian a ich rodinni prislusnici.

b) Skupina vo vnutri prejavuje znaky Struktirovanosti a hierarchie jednotlivych rodin (tito
hierarchiu uznava aj étvrtecké skupina, isteZe v negativnom zmysle). Hoci ani tato Cast’
skupiny nikdy nemala vajdu, neoficidlnym vodcom a hlavnou autoritou je muZ s internou
prezyvkou ,,Velebnost™ (nepriatel'ska skupina ho nazyva ,,Ladin podla teroristu Usamu
Bin Ladina, ¢im v8ak tieZ potvrdzuje uznavanie jeho autority, hoci v negativnom zmysle).

c¢) ,.Matriarchalny* typ rodiny — hoci otec je velka autorita, aktivnejSie navonok si Zeny
dvora, resp. jednotlivé doméacnosti sa nazyvaji podl'a Zien.

—,, U Bucaniek nerozkazuju chlapi. A ten chlap sa moze aj rozkrdjat a nepresadi si
svoje. “ /Malacki/
— . Po otcovi sa rata rodokmen (podla Biblie). Ale oni /nas/ tu podla zien." /Buanski/

d) Vy$Sia miera individualizacie, vyskumnik je schopny ziskat’ uceleny zdznam od jedné-
ho informatora, ¢o v opacnej Casti kolonie moZné nie je.

e) Prijatie nového systému hodnét (hodnotového systému ,bielych®): rodiny s mensim
poctom deti, diStancovanie sa od ,, ostatnych Ciganov®, odsudzovanie chudoby, nepra-
covitosti Romov, kradeze, klamstva a az puristické dodrziavanie hygienickych zasad.
Verejnou proklamaciou tychto hodnét sa snazia ¢o najviac odlisit’ od opacnej ,,zaosta-
lej* skupiny ,,Ciganov*. Tato verejna proklamacia niekedy naberd az hyperbolické po-
doby: napr. ,,Ja by som nemohla spravit’ potrebu inde ako na zachode. Ja, ked' ideme
do lesa na huby, nosim pre lento pripad so sebou lopatku, aby som Spinu po sebe zahra-
bala* /Bucanski/.

f) VysSia socialna uroven — viacizbové murované domy so Standardnym nabytkom, ku-
pel'ne, splachovacie WC, zavedenie telefonu do rodiny najbohatSiecho Roma, ktory bol
isty ¢as podnikatel'om

g) Prevazne pozitivne stanovisko k ,,bielej” majorite, tazba ziskat' ,,biely* status.

h) Aktivne pouzivanie etnonymu ,Rom™ v externej komunikacii, etnonym ,, Cigan* vni-
maju jednoznacne negativne a pouzivaji ho na oznadenie obyvatelov opaéne;j Casti ko-
lonie, hlasenie sa k romskej narodnosti (19 ¢lenov).

1) Odmietanie tradi¢nej katolickej viery i1 prvkov ,réomskej viery®, flexibilita v hl'adani
nabozenskej identity.

Domnievam sa, Ze stretnutie oboch typov skupin nemohlo skon¢it’ inak ako konfliktom.
O dlhotrvajicom a stupr‘iujizcom sa napiti svedcia nielen vypovede oboch stran, ale aj fakt,
7e IlC_]CStVUjB 21adny priamy a konkrétny dévod vypuknutia otvoreného konfliktu. Napuck
tomu, Ze ,,vcgna sa zacCala eSte len pred dvoma rokmi, na jej bezplostrcdny dévod s1 uz
nikto nespomina, hoci z jej vypuknutia sa obvifiuju obe strany navzajom. Pravdepodobne
uz nie je mozné zrekonstruovat’, ¢i ku konfliktu doslo preto, Ze jedna strana bola ,,prichlad-
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na“ (uzavreta, tradicionalistickd, s konzervativnym systémom hodnét a pod.) alebo druha
»prihoraca” (otvorend zmenam, flexibilna, nachylna prijat’ novy systém hodnét aj spdsob
Zivota), hoci s najvédcSou pravdepodobnostou mozno v pripade romskej kolonie v Plavec-
kom Stvrtku hovorit’ o oboch alternativach sucasne. Ani Zivot dvoch generacii, ani nadvia-
zanie pokrvnych zvizkov nedokézali tento konflikt oddialit’,

Co prezradil planik rémskej kolénie

S planom rémskej kolonie som sa po prvykrat stretla na obecnom urade. Starostka mi
ochotne poskytla oficidlny ndkres a dovolila mi tiez okopirovat’ si ho pre moje osobné
potreby. Pri pohl'ade na mapku a systém pridelovania popisnych ¢isiel som si hned’ uvedo-
mila 0Zasny potencidl tohto systému, aj jeho vypovednt hodnotu. Systém spoéival v po-
dvojnom deleni ¢isiel na oficidlne a ,Cierne” stavby (stavby bez stavebného povolenia).
Oficiélne ,,materské® ¢isla boli v planiku zakreslené Cervenou, neoficidlne ,,dcérske mod-
rou farbou. Systém potom spocival v pravidle pridel'ovania rovnakého popisného éisla pri-
druZzenej Ciernej stavbe z nej pochadzajiceho rodinného prislusnika. Ak napriklad oficial-
na stavba mala Cislo 363, toto bolo na planiku vyznacené ¢ervenou farbou. K nemu
pridruzena Cierna stavba rodinného prislusnika alebo Cierna stavba niektorého rodinného
prislusnika z materského domu v ktorejkol'vek Casti osady bola oznacena ¢islom 363a (b, ¢
a pod.) a v planiku mala modri farbu. Tento systém tak nielen mapoval pévodné — najstar-
Sie domy v osade a novostavby, ale prehladnym spésobom mapoval sidelni segregaciu
a agregaciu (kumulaciu) na zaklade pribuzenskych vzt'ahov. Okrem mapovania internych
vzt'ahov v osade bol tiez nepriamym, ale jednoznaénym dékazom toho, Ze obecny trad sa
vel'mi dobre orientuje vo vztahoch a rodinnych pomeroch v romskej osade.

Po prichode do osady som zistila, Ze planik, ktory mi poskytli na obecnom trade,
nezodpoveda celkom skuto¢nosti. Najskor som si myslela, Ze Rémovia maji problém
zorientovat’ sa v mape a konfrontovat’ ju so skutoénost'ou (problém izomorfnej identifi-
kacie). Identifikacia podla popisnych cisiel neprichadzala do tivahy, pretoZe ani jeden
z domov nebol na viditelnom mieste takymto ¢islom ozna€eny. Prevazna vicSina oby-
vatel'ov v8ak svoje popisné €isla poznala, hoci som sa stretla aj s pripadmi, ked’ obyvate-
lia obydlia netusili, aké popisné €islo ich stavba ma. Bola som teda odkazana jednoznac-
ne na pomoc informatorov. Po celodennom vyskume, ktory budil patriénii pozornost’,
som zistila, Ze celé skupiny domov st vzhl'adom na iné skupiny domov (systém dvorov)
poposivané a Ze planlk je neaktualny, chybaji tu mnohé novostavby a naopak, mnohé
starSie, uz zrucané domy, st zakreslené ako obyvané a stOJacc stavby. Pocas prvého vy-
skumu sa mi nepodarilo planik Gspe$ne dokon¢it’. Po reviznom vyskume, aj s pomocou
fotografii, som napokon dospela k tu uverejnenej verzii planu osady. Napriek mojej sna-
he mozno hovorit’ len o pracovnej verzii, ktora realite zodpoveda len orientacne. Je to
vSak momentalne pravdepodobne naJpresne_]m plan romskej kolénie v Plaveckom Stvrt-
ku, aky existuje (Mapa ¢. 2). Spolu s mojim planom tu uverejiiujem aj naért planu rom-
skq kolonie podl'a mojej najvytrvalejSej informatorky (Mapa &. 1). Je cenny z viacerych
hladisk: v skuto¢nosti nejde o plan ako taky, ale je to mentalna mapa ¢i mentalny obraz
informatorky o kolonii ako takej. Doklada napr. pomentvanie stavieb podl'a dominant-
nych Zien a zohl'adiiuje systém dvorov, nazyvanych skupinovymi alebo rodovymi pre-
zyvkami a pod. Navyse, autorka planiku, ktora pochadzala zo strany Bucanskych, na-
kreslila do planiku predovsetkym obydlia ,,svojich®, teda zo skupiny deklarujicich sa
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ako Bucanski. Pocetné prazdne miesta v planiku st v skuto¢nosti obyvané rodinami ,,ne-
priatelov* — Ctvrteckych a Mala¢anti. Po definitivnom dokoné&eni méjho vlastného orien-
tacného planu som si uvedomila, do akej velke] miery som pri predchadzajicom vy-
skume podliehala prave tymto mentalnym obrazom, z ktorych som potom odvodzovala
vSeobecnej3ie zavery. Prebiehajtci konflikt v osade totiz zaujimavym spdsobom vplyval
na vytvaranie mentalneho obrazu o osade rozdelenej na dve rovnaké polovice. Osada je
sice rozdelena na dva nepriatel'ské tabory, tie v8ak nie st rovnako velkeé, strana Buéan-
skych je k znepriatelenej strane v pomere priblizne 1:3. V mentalnom obraze miestnych
obyvatel'ov st v8ak obe strany rovnako mocné, o sa premieta do ignorovania realnych
relacii (na tento obraz nepochybne vplyva aj samotny fakt delenia na dva tabory, ktory so
sebou akosi automaticky prinaSa tendenciu delenia na polovice). Podobne je to s nazo-
rom, Zze Buc€anski Ziji vyhradne na opacnej strane kolonie ako Ctvrtecki. Redlny planik
kolonie ukazal, Zze pravidlo sidelnej segregacie nie je strikiné a urcujicejsia je sebadek-
laracia prislu$nosti. Ako som si neskdr uvedomila, tomuto mentalnemu obrazu nepodlie-
haji len obyvatelia kolonie, ale aj ,,bieli“ obyvatelia dediny, dokonca samotné obecné
zastupitel'stvo — veta: ,,Su rozdeleni na dve polovice, pricom jedna strana Zije na jedne;j
strane koldnie a druhd na druhej* zaznela z st samotne;j starostky, ktora pritom ma k dis-
pozicii oficidlne a Statistické tidaje. Na ilustraciu uvediem niekolko vypovedi romskych
informéatorov z oboch taborov:

—,,Ladin si zebral Buc¢anku. Ale nasa baba nescela Bucanku do dvora. Tak mosel it tam
byvat. Dzeci jeho mjela rada, ale uz né tak jak ndas. "

— ,,Bulanski zostali na tej druhej strane, a ich deti, co sa pozeiiili na tito stranu, uz
ich volaju Miklosdri." /NaznaCovanie striktnej sidelnej segregécie./

— ,,Potom si spravili oiii jedno tdborisko, my druhé. Ale oni sa rychlo mnoZd, tyto
Bucanky. " /Naznaovanie rovnakopocetnosti oboch téborov./

NiboZenské postoje oboch tiborov k novym néboZenskym hnutiam

Posobenie novych naboZzenskych hnuti v rdémskej kolonii v Plaveckom Stvrtku sa za¢a-
lo takmer hned’ po ,,neZnej revolicii®. Vystriedali sa tu postupne Svedkovia Jehovovi, roz-
ne letniéné skupiny pod vedenim americkych pastorov, a napokon hnutie Slovo Zivota pod
vedenim Milana Juricka. V krétkosti si tu na pozadi osobnych vypovedi informatorov ilu-
strujme reakcie oboch znepriatelenych stran na posobenie tychto novych nabozenskych
hnuti.

SKUPINA Ctvrteckych a Maladanu

I. osvojenie si nabozenskych postojov a nabozenskych stereotypov: najviac sa demon-
Struje na ostrom odmietani novych, resp. inych cirkvi, denominacii a ndbozenskych hnuti.
Najzaujimavejsie sa to prejavuje pri charakteristike naboZzenstva druhej — Bucanskej sku-
piny, ked’ dochadza ku kumulacii utrzkovitych informécii o réznych novych nabozenskych
hnutiach — ,,sektach® — a ich premietaniu do obrazu o naboZenstve nepriatel'ského tabora.
Prostrednictvom internej komunikacie v skupine dochadza k postupnému ,,nabal’ovaniu®
tychto externe ziskanych utrzkovitych informacii. Ich premie$anim s realnymi, ale opit’
utrzkovitymi informaciami o nadboZenskej praxi opac¢ného tabora vzniké obraz, akasi infor-
maéna kolaz, ktora nasycuje informacny prah Ctvrteckej a Malackej skupiny. Zaroven viak
ide 0 obranny mechanizmus tejto skupiny, ktory ju utvrdzuje jednak vo vedomi nespravne-
ho postoja opacnej skupiny a jednak utuzuje vedomie o spravnosti postoja vlastne;j skupi-
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ny. V pripade potreby slizi aj ako ospravedliiujaci prostriedok eventuélnych problematic-
kych postojov alebo reakcii vlastnej skupiny. Netreba ani dodéavat, Ze celkovy obraz vy-
tvoreny informacnou kolaZou je negativny. V Ctvrteckej éasti kolénie uZ tento obraz nado-
budol charakter stereotypu, pricom absorboval do seba aj vetky predchadzajiice obranné
stereotypy negativneho charakteru. V d’alej ¢asti budem demonstrovat’ uvedené postrehy
priamo na vypovediach informatorov z Ctvrteckej &asti kolonie.

— .4 jak krical'i ti Rimané, bijte Zidu! Kricali, to su oni /t. . BuCanski/. Had?u kameiie,
vrazdia, oiii normalne c¢lovieka ukrizuju jak v tom filmje! Ofii nahddzu narho tolko kame-
nov... Ukamenuju clovjeka!*

—,, Tady vjetSinu povjedza, Ze jehovisti su ti zIi. *

-, (...) ja sem ocula, Ze neverd, Ze Panna Maria porodila neposkvriiend!

— ,,Donésla to medzi nich Ladinova Zena.(..) A véil sa ticti medzi sebii. Ze za to, %e
smiliid. (...) Bratranec ze sestranicu a tak. To je takd vira. Oiii by po spravnosti jak sa
hovori, ofii by nemjeli pytat krv. Nic. (...) Oni by nemjeli davat krv. Pres to Setko, si ju dajui.
Takze oni nevjedza vlastie, co su. Dojde ta sekta ku fiim, zahraje im, a uZ siu oéistent. (...)

. Krvavé nejedza, jitriiicky a tak. Stromky nerobia, trebars vinoéné stromky si neozdobu-
Jil...

— ,.Smiliia. Brat, sestra, otec, maci, vSetci spia dohromady. Vinoce neoslavujii. Ani
stromecek, ani darky, ani si neuvara.

—,.Na pohreb zavolajui farara. Nepriznajii sa. Povjedzad, Ze maju taki istii viru jak farar:
Oiii cheu, aby len pochoval. A Pannu Mariu neuzndvaju. “

-, »Halelujaci« si kric¢ia. Baptisté. Jehovisté. Chodili do ty sekty skrze periize. Ziskali
peiiize. Oni si dali narodnost’ cigansku. (...) Oni nevjerda na Pannu Mdariu.

—,, Tato vira nesmi dat krev. Aj ked' umre, oiii ju skrdtka zeberii a pochovajii oiii. Tam
nesmi nigdo zasahuvat. Dablovi upisali svoju dusu. Oni su proklati.*

—,, Onii nechodza do kostela. Ofii si pusca tam, oné, hraju na gitary, spivaju nejak, ja
nevim, Halelujah... To trva aspon osem roku. Orii od nich pytaju pernize. Bucanski, od ty
sekty. Ta sekta im fiejak vypomoze. "

-, My sa neddme kupit za peiiize, iikomu. Za periize sa dal kipit Judas!™

Okrem naboZenskej identifikacie druhej skupiny ako vyznavacov diabla sa tu moézeme
stretniit’ s utrzkovitymi vedomost'ami o inych naboZenstvach a naboZenskych hnutiach (Zi-
dovstvo, protestantizmus, jehovisti, baptisti, 8amanizmus) kombinovanymi s utrzkovitymi
informaciami o skutoénom nabozenskom kulte nepriatel'skej strany (krst vo vode, neuzna-
vanie Vianoc). Obraz o druhej strane je ucelovo skresleny a ma povahu kumulovanych
fam. Zaroven nechybaju tvrdenia o vlastnej nepredajnosti, opdt’ podporené biblickym pri-
kladom (utvrdzovanie o spravnosti vlastného postoja).

SKUPINA Bucanskych

I. nabozenska sebaidentifikacia: krestania, viera v ,,pravého Boha®, spojena so zavrh-
nutim katolickej cirkvi a jej autorit a prvkov tradi¢nej ,,romskej* viery, typické zdorazio-
vanie zmeny, premeny a pozitivneho duchovného progresu, znalost’ Pisma a biblickej ter-
minologie.

— , Krestanstvi je pro miia to najkrajsi, co sem v zivoce mohla stretnut. *

—,, Vsetky carodejstva a zlé skutky, co sme kedysi pachali, su vdaka Panu Bohu prec.

—,, Tak sme sa stali krestanmi a prestali sme mat' ti otrasné zvyky, ze ked' niekto v rod'i-
re zomrel, Ze sa mu daval alkohol do truhly, prstene, penaze, aby si mal co nakupit (...).
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Obr. 1-2 Tzv.,,Vojnové ploty® v romskej kolénii v Plaveckom Stvrtku st neprichladné a neprimerane
vysoké, aby zabranili hadzaniu kamenov z nepriatel'ského tabora v pripade vypuknutia d’al§iecho otvore-
ného konfliktu (janudr 2003, foto: T. Podolinskd)

— ,,Bola som velmi zla Zena. Hned som sa s kazdym pobila. Aj som si vypila, skoro
kazdy den. Ked' som ich pachala, bola som katol'icka. A velice sme boli chudobni.

—,, U katoliku zneuziva farar maloleté dzeci. Je to oficidlna sekta.”

—,, Cigdnky, skoro kazda stard Cigdnka tu bola bosorka. Im kricali Ze éovana. (,, Coha-
ni* —rém. ¢arodejnica, striga.)

— ,,...Modla sa pred obrazem a zapdla sviecky za riekoho, koho nendvidzd, komu scu
uskodit. A klaca pred Bozim obrazom a modld sa za smrt a utrpeiii toho clovjeka, kerého
nenavidzd. To je okultizmus a satanizmus, lebo Boh je laska a on nikemu nesce zle. On
nema zalubu v smrti hriesnika.

—,, Oni fiieco ukradnu a povedia, Pan Boh ma pozehnal! ... Lebo ked' sa modla, aj na
kolena kleknu, ale né kazda modlitba je dobra. Panbicku, daj, abych mohel pokradnit...
abych mjel volnu cestu (?!)" )

—,, Oni vjera, ze Seci Cigani pojdu do neba. Ze sak sa stretieme v nebi! "

Napriek proklamacii, Ze uz odstranili vSetky tradi¢né prvky, sa aj v Bucanskej skupi-
ne zachovava viera v zjavovanie sa duchov mitvych a zvyk pochovavania mftveho bez
topanok. S duchmi mftvych maji pocetné osobné zazitky, takze tato cast’ viery je u nich
vel'mi silna. Zvyk pochovavania bez topanok nepovazuju za katolicky, ani za romsky
zvyk. Tento, inak na Zahori vieobecne rozsireny prvok tradi¢nej l'udovej viery, povazuju
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za vieslovensky zvyk. Su presvedcCeni, ze takto pochovavaju aj ,,bieli* I'ndia na celom
Slovensku.

—,,Kdo by uz isél do odpocinku obuty — sak je to nepohodlné!

II. flexibilita v nabozZenskych postojoch, individualita v ndboZenskych postojoch, ocho-
ta podstipit’ duchovné experimenty v zmysle hl'adania novych a prehodnocovania starych
ndzorov.

NéboZenska zmena BuCanskej skupiny prebichala postupne a prostrednictvom pdsobe-
nia internych jednotlivcov na zéklade externych impulzov. NaboZenska zmenu v tejto sku-
pine iniciovala jedna Zena, ku ktorej sa postupne pridali iné Zeny, a napokon aj celé rodiny.
Tieto nositel'ky ndboZenskej zmeny presli postupnym vyvojom smerom od Svedkov Jeho-
vovych k zboru Slovo Zivota, ktory najskor navstevovali v Bratislave a neskor v pobocke
zboru v Plaveckom Stvrtku, aZ ku Krest'anskym zborom, ktoré nav§tevuji v siCasnosti.

V tomto postupnom vyvoji nedochadzalo po poéiatoénom obrateni k novym konver-
ziam a zavrhnutiam predchéddzajtcich stupfiov vyvoja ani k paralelnému ,,viacvieriu®. I§lo

_skor o akisi ndboZensku ,,vrstevnatost™, ,, viacvrstvovii konfesionalitu*, duchovny \éyvoj,

ktory som vys8ie spomenula v ich vlastnej metafore viacerych stupiiov ,,vzdelania®,

Slovo Zivota

Svetove hnutie Slovo Zivota ma hlavné centrum v Uppsale a je stcast'ou SirSicho Hnutia
viery (Faith movement). Hnutie viery aj Slovo Zivota vedie §védsky pastor Ulf Ekman. Slovo
Zivota je misijne mimoriadne aktivne a svoje pobocky ma na izemi USA, Velkej Britanie,
Australie aj Ruska (LUZNY 1997: 50). Hnutie Slovo Zivota je siast'ou letniéného hnutia
(inak nazyvané aj pentekostelani ¢i charizmatické hnutie), ktoré je sicastou americkej meto-
distickej tradicie. Velku popularitu dosiahlo najma po 2. svetovej vojne, ked’ pastor Dennis
Bennet zazil ,,hovorenie jazykmi®, teda glosolaliu. V dosledku tohto zazitku opustil povodni
cirkev a zacal na verejnosti vystupovat’ samostatne. Skupiny letniéného hnutia z povojnové-
ho obdobia sa niekedy nazyvaju aj neoletniCné alebo charizmatické. Charizmaticka obnova
Je obratena dovnutra uz existujtcich cirkvi a ma smerovat’ k prehlbeniu nabozenskych zazit-
kov a osobnej religiozity. Nazov pochadza zo svitodusného sviatku letnic, ktoré st diiom
zostipenia Ducha svitého. Je to desiaty den po sviatku Nanebovstipenia Pana a pat'desiaty
den po velkonoénych Bozich Hodoch (nazov pentekostelani je odvodeny z gr. Pentékosté
hémera — pitdesiaty defi). V tento den totiz podl'a Nového zédkona zostlpil Duch svity na
apostolov a ti zagali hovorit’ jazykmi (LUZNY 1997: 49).

Slovo Zivota sa hlasi k apo$tolskému vyznaniu viery. Svoj nazov odvodzuje od 1. epis-
toly sv. Jana, 1. kap., ver§ 1.: ,,Co bolo od pogiatku, o sme poduli, o sme videli svojimi
oCami, na ¢o sme sa divali a ¢oho sa nase ruky dotykali: O Slove Zivota.* NajvyS$Sou auto-
ritou je Pismo svité. Clovek mdZe byt spaseny iba prostrednictvom BoZieho zasahu, zno-
vuzrodenia, ktoré znamena Gplni premenu Zivota, dobreé skutky, lasku k bliznemu, starost-
livost’ o rodinu. Slovo Zivota hlasa tzv. PIné evanjelium, €o znamena:

— spasenie JeziSom Kristom, t. j. zdchranu od hriechov a veény Zivot,

— krst Duchom svitym, ktory sa prejavuje hovorenim v novych jazykoch (Sk 2: 1-4, 38,
39, 10: 44-48),

— uzdravenie, vyslobodenie skrze meno Jezi§ ako znamenia, ktoré sprevadzaju kazanie
evanjelia (Mar 16: 17-20, Jan 14:12).7
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Slovo Zivota na Slovensku

Na Slovensku prebehla vlna pdsobenia letniénych kazatel'ov takmer hned’ po tzv. nez-
nej revolicii v r. 1989. Kézanie slova BoZieho na miestnych §tadiénoch, amfiteatroch a pod.
bolo spojené s prikladanim rik, vzdravovacimi zazrakmi, hovorenim neznamymi jazykmi
¢i krstenim vo vode. V sti¢asnosti mé Slovo Zivota hlavné centra na Slovensku v Bratisla-
ve, Michalovciach a v Seredi. MenSie misijné skupiny pésobia v Puchove, Komarne a v
Kristoch. Prednasky zahraniénych pastorov sa na Slovensku najcastejsie konaju v Bratisla-
ve, Seredi, v Sali, v Sladkovicove, Banskej Bystrici, Liptovskom Mikulasi, Liptovskom
Hradku, vo Vritkach a v Galante.

V rokoch 1994-1997 bol v Bratislave pastorom Slova Zivota international Christian Heim
z Nemecka. Momentélne Zije vo Svédsku, misijne pdsobi v Nemecku a prileZitostne kaze
aj na Slovensku. Dal§im zahraniénym pastorom, ktory prileZitostne aktivne pdsobi na Slo-
vensku je Carl Gustav Severin. Jeho misijné pdsobenie sa teraz viac orientuje na izemie
byvalého Sovietskeho zviizu. Momentélne je hlavnym predstavitelom hnutia Slovo Zivota
international Bratislava slovensky pastor Martin Hun¢4r. Hnutie vydava a distribuuje ,,ga-
sopis vietkych krestanov® s ndzvom Vitazny Zivot, kde poskytuje priestor viacerym no-
vym naboZzenskym hnutiam a cirkvam (Krest'anské zbory, Krestanské spolocenstva, Apos-
tolska cirkev, Slovo Zivota international a Slovo Zivota).

Specificka je orientdcia tychto hnuti na romske komunity.® Na vchodnom Slovensku je
pomerne silna aktivita romskeho pastora Slova Zivota Jana Vihonského. Dnes spravuje
romske misijné skupiny v Sobranciach, Blatnych Remetoch, Michalovciach, Inacovciach
a poméha rozbehnit’ pracu skupin v Humennom, Bunkovciach a v Pavlovciach nad Uhom.
Na zapadnom Slovensku funguje medzi Rémami uz spominané Slovo Zivota v Plaveckom
Stvrtku pod vedenim Milana Juritka. Vysledkom jeho misijnych aktivit je Biblicka $kola
v Galante a v Sladkovi¢ove medzi olaskymi Roémami, ktora vedie miestny romsky kazatel
Gabo Selyem. Na vychodnom Slovensku posobi romsky letniény zbor Devieske rokher
(,,Bozi dom®), ktory vedie romsky pastor Stefan J. Horn, vyslany Nemeckym letniénym
zvidzom (BFP). Od roku 2000 pdsobi zbor v Kosiciach (podl'a intemych zdrojov zboru ma
pravidelnych 50-60 navstevnikov bohosluzieb). Zbor Devieske rokher vyvija misijnu &in-
nost’ v rémskej osade Turnja a v Sabinove.

Vel'mi zaujimavym fenoménom je tieZ uz aj na Slovensku sa uplatiujici trend dife-
rencovan¢ho pristupu k romskym a k ,,bielym* ¢lenom hnutia, nielen v zmysle pouzi-
vania odliSnych misijnych stratégii, ale i zakladania separovanych, teda nezmie$anych
zborov. V zahrani¢i sa tento trend uplatituje uz od 60. rokov a vyvstal priamo z potrieb
praxe.

Na ilustraciu rieSenia ,,romskej otdzky* misijnou éinnost’'ou letniénych zborov uvadzam
nickol’ko citatov z ich internych materialov. Citacie nechdvam bez komentara. Vietky cita-
cie pochddzajt z ¢isla Vitazného zivota 2/2002, venovaného romskej problematike (d’alej
cit. ako VZ),

— ,,Co sa stane o pdr rokov, ak pocet Rémov bude na Slovensku dalej stipat’? Skiisme si
predstavit’ Bozie riesenie: spasenych, Duchom naplnenych Rémov, ktori odmietajit Zit
starym spésobom Zivota. Nekradnicich, alkohol nepijiicich a s ochotou pracujicich.
Vo volnom éase budit chvalit' Pana na vsetky mozné hudobné nastroje a smelo kazat
evanjelium po celej krajine. Je mozné, Ze raz v budiicnosti budeme mat’ prave medzi
Romami najvdcsie cirkvi* (Martin Hunéar, pastor zboru Slovo Zivota international Bra-
tislava, VZ 2/2002, s. 2).
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Obr. 3 Rucne §ita zastava hnu-
tia Slovo zivota z Plaveckého
Stvrtka doklad4 orient4ciu na
Roémov, spajanim motivu Bib-
lie s motivom kocovného voza
(januar 2003, foto: T. Podolin-
ska)

— ,,Nasa vizia pre Slovensko je, aby sme zaloZili tolko zborov medzi Rémmi, kolko je len
mozné. (...) verime, ze Jezis Kr:stus Jje jedinou skutocnou odpovedou na problémy rom-
skej ndrodnostnej mensiny..." (Stefan J. Horn, pastor zboru Devleske rokher, VZ 2/
2002, s. 2-3).

— ,,Kde je vela Romov, biely tam tazko pride. (...) MoZe si ich (mal by) pustit k srdcu, ale
nie k telu. (...) Musi sa jasne kazat'v JeZiSovom mene pokanie na odpustenie hriechov L
24: 47, elementdrne mordlne zdsady, zrusit kliatby, staré zmluvy, vysporiadat sa s okul-
tizmom a romskymi poverami, atd. " (Gabricl Minarik, pastor Krestanského spolocen-
stva Poprad, VZ 2/2002, s. 3).

— ,.Boh je ten, ktory spaja ludi a aj moj Zivot pevne pospdjal s viacerymi Slovakmi s tmav-
Sou pletou" (Peter Weisner, pastor Krestanského spolocenstva Partizanske, VZ 2/2002,
-39

— . Zijii v mnohych ...prekliatiach, ktoré sa tiahnu celé generdcie (Andrej Vasko, pastor
zboru Apostolskej cirkvi v Rozitave, VZ 2/2002, s. 3).

Slovo Zivota v Plaveckom Stvrtku

Hnutie Slovo Zivota posobi v romskej kolénii v Plaveckom Stvrtku uz dvanast’ rokov
pod vedenim svojho pastora a kazatel'a Milana Juricka z Modry. Spociatku mald skupina
z radov Bucanskej skupiny dochadzala tyzdenne do Bratislavy na zhromazdenia Slova zi-
vota international v Dubravke, v Ymke a v Istropolise. Neskor, v r. 1995 si Juricek prenajal
romsky doméek priamo v osade a zaloZil tu zbor Slova Zivota. Od r. 1998 zacal po osobne]
vizii rekonstrukciu miestnej materske; §kolky, kde v sucasnosti Slovo zivota sidli a posobi.
Materska $kolka sa nachadza na rozhrani romskej kolonie a dediny, plotom je vSak od
kolénie i dediny oddelena.

Hnutie, resp. Biblicka $kola, mali od zaciatku americkych pastorov. Najskor to boli
Mike a Ruth Matthewsovi z Cansas City. V sucasnosti tu Biblické vyucovanie vedie ame-
ricka lektorka Sherry Pedersonova. Biblicku skolu navstevuje asi dvadsat’ deti, z toho Sest
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deti navStevuje doucovanie pre deti v Skolskom veku. Tento rok skoné¢ilo Biblickt §kolu
desat’ mladych 'udi vo veku 15-23 rokov, ktori cely rok navstevovali Biblické vyucovanie
a napisali zaverecny test. Cielom Biblickej Skoly je vychovavat’ pastorov pre misijni &in-
nost’. Po roku navstevovania Biblickej §koly ziskaju adepti diplom, ktory ich opraviiuje na
pastoracnu ¢innost’.

Biblické vyucovanie

Slovo Zivota v Plaveckom Stvrtku sa jednoznatne orientuje na miestnu rémsku kolo-
niu. Okrem Biblickej §koly tu pravidelne prebieha aj doucovanie mensich deti, ktoré si pod
kvalifikovanym pedagogickym dozorom (dve biele ucitelky na déchodku) robia po $kole
domace ulohy. Hnutie chce iniciovat’ aj vyucbu romskeho jazyka (rémcinu aktivne ani
pasivne uz stredna generécia neovlada, zachovala sa len v nadavkach a v preklinaniach).
Okrem aktivit priamo suavisiacich s Biblickou $kolou sa deti podielaji aj na upratovani
Skolky a jej okolia. V Biblickej Skole sa ucia piesne a nacvi¢uju aj mensie dramaticko-
tane¢né predstavenia.

Stratégia kazni v Biblickej $kole je orientovana priamo na Rémov, zaloZena na cititoch
z Biblie a interaktivnom dialogu lektora s det'mi. Kédzne st ndzomé, lektor pouziva prikla-
dy zo Zivota Romov v osade. Je pozoruhodné sledovat’ komunikéciu lektora, ktory predna-
Sa v angli¢tine, prekladanej ob¢asnymi slovenskymi slovami a frazami. Jeho kézei simul-
tanne tlmod¢i slovensky prekladatel. Lektor sa v kézni ¢asto odvolava na vyroky z Biblie.
Deti ich ¢itaji s nemalymi problémami. Odhliadnuc od subjektivnych problémov s éita-
nim, je tu vaZnej$im problémom archaicky a zloZity slovnik pévodného vydania ,,Rohéé-
kovej Biblie*, ktora sa na hodinach pouZiva. Napr, vyraz ,,daromnice” vo versi: ,,Ten, kto
obraba svoju zem, nasyti sa chleba, ale ten kto nasleduje daromnice, nasyti sa chudoby*
(Prislovia, kap. 28, ver§ 19) deti interpretovali ako ,,0sobu, ¢o nerada dava“. Nesmierne
zaujimavé tiez bolo sledovat’ priklady, ktoré mali deti uvadzat’ na jednotlivé verSe. Tieto
priklady boli bezprostredné a viac ako o porozumeni textu vypovedali o Zivote tychto deti.
Napr. na ver§ ,,Ten, kto sa ponéhl’a zbohatnut, bude potrestany* reagovali prikladmi: ne-
kradnat' Zelezo, nekradnut’ pefiazenku, nebrat’ drogy, netipovat’ v Niké alebo v Hviezde.
Alebo na ver§ , Ked' si poZi¢iame peniaze, stavame sa otrokom® (Prislovia, kap. 22, ver§ 7)
reagovali takto: ,,To je o bosovi®, — a pozna$ nejakého?, — ,,Ano, mdj otec!* Deti sa lektora
pytaja vietko, o ich zaujima a ten sa priamo na hodine snaZi riesit’ aj ich osobné problémy
so zameranim na hl'adanie rieSeni v Biblii. Napr. vers: ,,Srdce ¢loveka vymysl'a svoju ces-
tu, ale Hospodin riadi jeho krok® (Prislovia, kap. 16, ver§ 9) lektorka Sherry pouZila na
motivéciu deti k ziskaniu im primeraného vzdelania, napr. automechanik, ¢a$nicka, kader-
ni¢ka, kuchérka a pod. Deti takto ziskavali ,,biblicky odobreny* Zivotny ciel’ a lektorka ich
nabédala, aby sa ho sami aktivne poktsali naplnit’. V ¢ase mojich navitev bolo aktuilne
nase vitazstvo na majstrovstvach sveta v Fadovom hokeji vo Svédsku. Deti pocas hodiny
napr. polozZili otazku: ,,Keby som sa modlila k Bohu, i§la by som za Satanom?** (Na preba-
loch poznamkovych zoSitov viacerych deti som si viimla napisy znenia: ,,Satan je Boh*, o
bol jeden z popularnych sloganov tychto majstrovstiev). Lektorka reagovala takto: ,,Ano,
keby si sa tprimne modlila, isla by si za Satanom. Ale nie je spravne, ak niekto hovori
»Satan je Boh«. V Biblii je napisané — Nebude$ mat’ inych Bohov ako mia. Boh je Ziarlivy,
chee slavu sam. Musime si uvedomit’, Ze idoly, Sportové, spevacke... st l'udia, a preto sa za
nich treba modlit’, aby mali vieru.* Podobne flexibilne na tito situdciu reagovala aj centra-

21



la hnutia v Bratislave Vydanim audiokazety s kdziiou Martina Huncara ,,Majstri v hokeji
a viac ako vit'azi v Kristovi®.

Lektorka tieZ ako didakticki metodu asto pouzivala pozitivnu motivéaciu: ,,Je vas Zivot
lepsi ako pred rokom? Ano, rozmyslate inak, duchovne ste bohatsi. Slovo Bozie obnovuje
vaSu mysel, ked’ sa menia myslienky, meni sa aj mysel (...) Vy ste usilovni, vy poslachate
svojich rodicov, vel'mi ste sa zmenili, odkedy sem chodite a pod.“, na ¢o deti citlivo reago-
vali, nakol'ko v $tatnej 8kole ich tak ¢asto nechvalia.

Pocas emotivne ladenej kazne vediiceho pastora Milana Juricka, plnej prekvapivych zmien
intonacie a intenzity hlasu, ktora udrziavala deti v patri¢nej pozomosn som mala pravdepo-
dobne moZnost’ zazit’ aj ,.hovorenie jazykom*. Pastor z ni€oho ni¢ vykrikol: ,, 0] fasim Jezisu,
0 fasim et va, to vatvim et va!“ (tento vyrok neprelozil) a komentoval ho vol'ne parafrazova-
nym citatom z Biblie: ,,A keby som hovoril jazykmi I'udskymi i anjelskymi, keby som hovo-
ril slovensky, anglicky, hebrejsky (...) a keby som lasky nemal...” Domnievam sa tak na za-
klade toho, Ze viaceri ,,znovuzrodeni* informatori z radov dospelych mi ,,darovany* modlitebny
jazyk opisovali ako individudlne zjavenie 8-9 slov, ktoré slizia na chvalu JezZisa Kirista, kto-

_rym rozumie vyhradne ten, o jazyk dostal. Zjavenie jazyka v tomto naboZenskom hnuti sa
povazuje za jeden z hlavnych znakov duchovnej premeny.

Vyucovanie pravidelne v uritych intervaloch striedaju hodiny, na ktorych deti absolvu-
ju testy. V testoch sa preveruje znalost’ Biblie. Testy st naro¢né, hodnotenie je vSak pomer-
ne benevolentné a je takisto stcast'ou pozitivnej motivacie. Po absolvovani roku vyucova-
nia, deti, ktoré uspesne prejdu zaverecnych testom, dostant na slavnostnej bohosluzbe
(tzv. ,.konec¢na*) v pritomnosti svojich rodicov aj viacerych ¢lenov romskej kolonie ozdob-
na Serpu a diplom, ktory ich opraviiuje hlasat’ evanjelium. Deti su vyzvané, aby verejne na
zhromazdeni svedcili o svojom premeneni. Pre deti je to Casto prvé verejné vystipenie,
a tak ho nesmierne prezivaji. Podobné nadSenie mozno badat’ aj na rodicoch, ktori sleduja
tanecno-dramatické predstavenia a slovné prejavy svojich deti. Hrdost’ a dojatie davaju
najavo barlivym potleskom a komentarmi. Po navrate z tohto zhromazdenia som si uvedo-
mila, Ze nahravka, ktori som tu urobila, je pre tento neustdle pritomny ,,nadSeny Sum®
nepouzitel'na, a to napriek tomu, Ze lektori aj vystupujuce deti pouzivali v pomerne malej
miestnosti mikrofon.

., Boh znovuzrodenych

Po pocéetnych navstevach Biblickej Skoly a po poc€etnych sedeniach s jej absolventmi s1
dovol'ujem tvrdit, Ze Boh, ktoré¢ho im tu ponukaji a ktory im je taky blizky, ma velmi
blizko k adjektivu ,,romsky Boh®, resp. Boh pre v?sctk)’fch aj pre Romov. Misijn¢ stratégie
Slova Zivota oslovuji Romov, pretoze im ponuka ju Boha chudobnych, nevzdelanych a za-
tracovanych, zivého Boha, ktory vedie s veriacim osobny rozhovor, smeje sa im, vyhresi
ich, aj pohladi. Umoziuje im osobny kontakt s Bohom prostredmctvom chval a spevov,
pocas ktorych mozu volne prejavovat’ svoje pocity spevom, slovom, pohybom 1 tancom.

— ., Bohosluzby prebiehaju tak, ze sa tam kaze slovo, potom nasleduju hudobné chvale
(tie su zaloZené na temperamente, to nas Ciganov tez védlo k temu, lebo my to velmi radi
pocuvame, tancujeme, jasime sa...)"

Toto nabozenstvo ,,najmensich” kladie osobity déraz na vyzdvihovanie Glohy kazdé-
ho veriaceho — ,,znovuzrodené¢ho®, ¢im dava svojim ¢lenom vel'mi silny pocit sebatcty.
Igla ilustraciu uvediem niekolko vypovedi romskych ¢lenov Slova Zivota z Plaveckého

tvrtka.
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L. Postoj ku katolickej viere:

—,./Katolici/ Ukazovali nam Boha zvrchovaiie. On je tu, a vy k iiemu fiemate pristup.**

-, Ved' ti farizeji, to boli Secko knazi a farari. To isté, ¢o sa teraz deje v kostoloch. (...)
To jak keby niekto povedal, hybaj teraz a povedz nasmu fardarovi, Ze pokad sa né znovuzro-
di, tak neuvidi Bozi kralovstvo. Tak zbyteche Studuje teologiu. ™

— ,,Nemit Zadnu vieru v Krista a cituvat, cituvat, cituvat iba verse a nezit tak. Kde je
napriklad napisané, nigde nehi napisané, aby farari sa nezenili (?) (...) Ved' Boh stanovil
muza a Zenu na to, aby sa mnozili a plodili.

— .,V kostole je to mrtve. Ja vidy hovorim, Ze je to mrive. Ja uz vim, ¢o je Ziva viera.
Potrebujes Boha precitit, Zit. Né ajii za ani pred, ale teraz. To je to, Ze ja mam Boha teraz.
Ja mrtve nazyvam to, Ze ked' je pieseri Chvalme Hospodina, poviem priklad, ja vim, Ze to je
iieco takové, Ze pozdvihiite ruky k Panovi. Pro¢ ich nemozem tak /zdvihnat/? Uz sem tam
taka zavazand, sputand.

- ,,.Ja nepotrebujem riejaké naboZenstvo, Ja sem Zivd, Ziva na zemi. Ja nepotrebujem
itejaké fantdzie. Ja necitam kazdy den Bibliu, aii nemam modreé kolena z modlitby. Toto ja
neuzndvam. Jd uznavam rozhovor s Bohem, takto jak sem. Ja nepotrebujem it do hejakéj
kaplnky, vyspovidat' sa, nepotrebujem. Ja potrebujem s iiim vypravjat. Alebo cez iieho vias-
tite, mi méze poslat’ hocjakého Elovjeka a ten mi povi, teraz robis to a to.

II. Nabozenska zmena, vzrast osobného sebavedomia a vlastnej vynimocnosti:

— ,,Bud'eme premerierii. Razom premeiienl.

— ,, Potom sa muz stal krestanom a na iom bola obrovskd zmena. To je iny clovjek. Muj
muz ma bijal, Zarlil na mia. Ja sem byla modrinovd. A ked' sa obratil? Cestny, svedomity,
pracovity, pokupil nabytky... Citlivy, lutostivy. Tak sa pise: A dam vam srdce citlivé, mdsi-
té, lutostive, nie kamenne. "

—,,No a tak sem sa stala krestankou! ... Zahodila som Secky Spinavosti: nadavky, uraz-
ky, posmechy... Prestala som ukazovat svoje telo — holy zadek. To ma Pdan Boh prvé oslobo-
dil. Neslubujem Ti, ale Parie, Ze riecham cigarelu a Ze sa obcas fienapijem!*

—,,Ja by som pred jedendctimi rokama nemohla tu s tebu sedet. Som bola taka agresivna.
(...) Vtej dobje som sa hned’ isla bit’ (...) A kradla som. Prede mnu v obchode nii¢ nemohlo
ustat. Som brala flasky, ploskacky a voloviny, cigarety... A pritom, ani nefajcila som, ani som
nepila, davala som to otcovi. Ja sem mnela radost, Zze on ma pochvalil. Za taku blbost!*

— ,, Tak, to nebylo bjehem roka, ani dvoch, ze sem sa zmjenila. Ale slove dalo slovu, az
sem pochopila, a ked' sem na vlastné usi pocula, jakoze, jak ku mne Pan prehovara: Ty
budes ta, kera svuj narod vyvede! Ty sa mosis vzchopit! Tebja sem si vybral!*

— ,.Ja vim a sem o tom presvedcend, ze miia nemohél zmjenit clovjek, a este k tomu
biely, ale kde! Nikdy! Ked' m#a nezmjenili za osem rokév zdkladnej $koly... Mia zmjeiiilo
silno Bozi slovo! "

III. Boh najmensich a utlacanych, Boh Romov, Boh Zidov:
— . Jezis Kristus, ked' chodil po pusti a zil vlastiie v Jeruzalémje, kde je Styricet stupnu,
nemohél byt Jezis takej farby jak si ty. On mosel byt takyto, jak sem ja. Len kwitli temu

usudzujem, Ze tam byli ti strasné stuprie. Tak podla miia byl vyformuvany takto. Aj ti Zidé
maju néjak blizko k nam, lebo aj oni st tak posmdahnuti, ale iba preto, Ze I stupne tam su.
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Ale tu nejsit a sme si podobni. Keby Pdan Boh vybral Pannu Mdriu tu na Slovensku, tak
bude bila, aj Pan Jezis /byl mosel byt bn’y Lenze /v skuto¢nosti/ moseli byt taki posmahnu-
ti, cukoladovi. A (i v:’asy také kuceravé, rabinske. "

—,A bude sudit aj mrivych. Ja sem sa napriklad vidy zatezuvala, kde je Hitler. Kolko
nganu a Zidi dal upalit, kde je on? Kam piijde, jak sa posraw pr ed tvaru Bozu? A ja sem
si isia, Ze on ked sa postavi, tak Pan Buh mu iba tak ukdze, muzes jit! Nalavo. Za jeho zlé
skutky!*

— ,,Boh neprehovara len k dajme temu fararom a k misiondrom, a ze k takej obycajnej
Ciganke jak sem ja, ze neprehovori. Ale prehovorf ! Takii lasku, jaku mne dal Boh do srdca
(...) Mne sa Seci cuduju a nechdpu, Ze jak moézem mit rada C:ganu Proc¢ ich zahajujem
a Obhajlgem Ja to nevim odpovedat. Ale mekde v hibky srdca vim, Ze ano, mém ich rada,
a to nejsu iba tito. To su viady, kde dojdem.

— ,, Uceriici. Boh si vybral jedenastich. A medzi iiimi byli tusim dvaja. Byl tam Lukds
uceriik a on byl ve skutecnosti, Lukas byl jakoze doktor. Matii§ byl colnik, hej? Lfyberarf
dani, ked’ si dobre pametam. No, tak dvaja boli mudri. Ale ostatni byli Seci pracujuci
_rybari. Nic. Analfabeti, ked' to tak zeberes. Co, co byli rybdri vic, jak sem dnes ja? A kukni,
co dokazali. Pred dvoma tisicma rokma napisali Bibliu. Oni, inspirovani s Duchem sva-
tym. A po ftich zostali papire dodneskd. Po rybdroch!*

IV. Osobny Boh, ,,muj Boh":

—(...) ., BoZe zeber si ma! Ja tu uz nescem byt! On mi vtedy tak povi: — Budes uZ ticho!
A zacne sa mi strasne smit. — Nebudes esce ticho?! Co furt vypravjas! Teraz ja s tebi idem
hovorit. Vtedy stichnem a poviem: — Boze prepac!”

—,,On md taky tichy, mily hlas. To neni tvoje svjedomi! On (i hovori do srdca. Boh vie
aj kricat, zakrici na tebja, ked sa mu rieco nelubi. Az s tebi hrkne! "

— ,,A jeho objati! Ja sem raz byla v takem zufalém stavje. A ja sem normdliie vjedzela,
normalne jak u vytrzeii, jak mia muj Boh ma takto na rukdach a tak jak malého fagana mna
cictkal. "

Boh alebo Satan?

Reakcia polarizovanych stran romskej kolonie na pésobenie Slova Zivota
v Plaveckom Stvrthu

V zavere by som sa chcela dotkntt’ problematiky zasahu hnutia Slovo zivota do vyvoja
polarizacie v kolonii. V konflikte sa hnutie snaZi o korektni neutralnu poziciu. Domnie-
vam sa vsak, a vypovede informatorov to ¢asto naznacovali, Ze samotna jeho pritomnost’
priamo prehfbila latentny konflikt v osade a posluzila ako jeden z dévodov na vypuknutie
otvoren¢ho konfliktu.

Vzhladom na polarizaciu kolénie bude teraz zaujimavé aspoii v skratke sledovat’ aj
polarizaciu v postojoch oboch skupin, a tieZ pomerne prekvapujici vyvin situécie v sticas-
nosti. Slovo Zivota naslo najskor silni odozvu v tabore Bucanskych. Tito po navstevach
zhromazdeni v Bratislave zacali spajat’ svoju nabozensku premenu s ,pravym nabozen-
stvom*. Toto ,,pravé nabozenstvo* posilnilo ich presvedccme 0 vyssom socidlnom statuse.
Druh4, tradiéna &ast’ tzv. Ctvrteckych sa tak dozvedela, Ze ona uznava Satana. Slovo Satan
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Obr. 4 Népis ,,Boh je s nama*
na tzv. ,,vojnovom plote® zo
strany Ctvrteckych v romskej
kol6nii v Plaveckom Stvrtku
(januar 2003, foto: T. Podolin-
ska)

sa rychlo stalo sucast'ou miestneho slovnika. V tomto zmysle treba chapat’ aj Casté tvrdenia
Ctvrteckj?ch: ,, Oni donésli Satana do osady!"

Boh medzi vojnovymi plotmi je ,,vojnovy Boh*. Hoci jeho meno je stile jedno a to
isté — Jezi§ Kristus — na druhej strane vojnového plota je to uz ,,Débel” alebo este
CastejSie ,,Satan". Nabozenska polarizacia kolonie je zakonitym dosledkom celkovej
polarizacie romskej kolonie v Plaveckom Stvrtku, prebiehajucej celé desatrogia. Na
oZivenie viery a uvolnenie paralelnych ciest pri hl'adani duchovna zareagovali obe,
vtedy este len latentne znepriatelené skupiny, po svojom: Ctvrtecka skupina sa este
viac uzavrela a odmietla cestu experimentovania v nabozenskej oblasti, pricom si vy-
vinula cely rad obrannych a ospravedliiujicich mechanizmov, podporujtcich tento
postoj. Bucanska skupina zareagovala presne opacne. Stala sa nositel'om, zastancom
i $irite’om naboZenskej zmeny, a tym i ,,nabozenského nepokoja* v miestnej kolonii.
Obe strany priznavaju existenciu permanentného konfliktu e$te pred nabozenskou
zmenou Bucanskej strany. Obe strany vSak zaroven tvrdia, Ze prave tato zmena vyhro-
tila latentny konflikt do otvorencho.

— ..My sme byli zadobre. Vtedy nebyli v té sekce. /Ctvrtecki/

— ,,Bucanski su sekta. Oni déjdu odtad /z bohosluzby z Bratislavy/. Ofi sa mezi sebu
dohaduju, ja nevim, vypravjaju sa o tem, priklad, a tak o taku chvilu si daji re¢ aj o nas,
zacnit nadavat, jak keby tam chodzili a ich tam navadzali... |Ctvrtecki/

—,, Oni skrze toho Boha sa zacalli tak vynasat. A nenavist... Inac, my sme byli jak sestry.
Kamaratski, dobri.* /Ctvrtecki/

—,, Orii cez rich dostali to vauknuti. Z tehoto divodu to vzniklo, to zlo. “ /Ctvrtecki/

— ,, Onii donésli Satana do osady. * [Ctvrtecki/

— ,,Na nas vypravjaju, ze my vjerime v Satana. Presto Secko, ked my si davame do
kostela krstit dzecka. Ked' si davajii krstit oiii, Ze k nim pride niejaky Saman a okrsti im to
hentam pri kanali. Pri vodze hentam. A uz su oni okrsceni!" /Ctvrtecki/

— My jim kricime vite co? Dadble —Satan. Lebo oni teho Satana vyvolavaju. Oni ho
v sebe maju. A on im pomaha. S tym padem, Ze oiti naraz zbohatl'i! Nemd bily, co onii maju!"
/Ctvrtecki/
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— ,, Oni roba okultizmus, satanizmus. " /BuCanski/
— ., Oni si myslia, ze uctievaju Boha, pritom uctievaju samotného Satana. " /Bucanski/

Tak sa napokon proces polarizacie dovisil polarizaciou aj v naboZenskej oblasti, Dovte-
dy ,,spolo¢ny Boh* sa rozdvojil na ,.Star¢ho* a ,,Nového* Boha, zastupujtcich znepriatele-
né tabory. Skupina Ctvrteckych a Malagana zavrhnutim ,,Nového* Boha obrannym me-
chanizmom uzavretej, konzervativnej skupiny potvrdila status quo a odmietla moznost’
akejkol'vek zmeny. Skupina Bucanskych prijatim ,,Nového* Boha zavrhla nielen ,,Staré-
ho* katolickeho, ale aj tradi¢ného ,,ciganskeho* Boha. Rozstiepenim najvyssej naboZen-
skej autority sa proces krystalizacie konfliktu dovi3il a posvitil autoritou na najvyssej urovni.

Po ¢ase doslo aj k prvym slovnym potyckam kvéli novej viere. Napokon Bucanski pre-
stali chodit’ do Bratislavy a Slovo Zivota sa usidlilo priamo v osade. Sprievodnym znakom
prehlbujiiceho sa konfliktu v osade bolo ofakavanie strany Bucanskych, Ze pastor Slova
Zivota sa prida na ,,ich stranu®. Neskryvali tieZ ur¢ité o¢akévania finan¢nej pomoci. Ked’
napokon miestny pastor prejavil v konflikte neutralny postoj a ziskané financie pouZil na
rekongtrukciu miestnej $kolky na centrum Slova Zivota, strana Bucanskych sa od Biblicke;j
" gkoly Slova Zivota diStancovala a prestala ju navitevovat. Jednym z dévodov je aj tizba
ziskania ,bieleho® statusu (problém nahradzania etnickej identity ndboZenskou, KOVAC
— MANN 2003: 12). V sti¢asnosti jedna rodina Bu¢anskych navstevuje ,,biele* Krestanské
zbory v Bratislave (,, Manzelovi ruku podaji, tak s fiim jednajii jak so sobjerovnym"). Ostatni
zostali pasivnymi vyznavaémi ulenia Slova Zivota, praktizuju domaci ritudl tzv. Panove;
vegere na Velkd noc (pitie ¢erveného vina a jedenie tzv. romskeho chleba”), neuznévaju
Vianoce, autoritu katolickej cirkvi, miestne Slovo Zzivota ani pastora Juricka a praktizuja
individudlne &itanie a vykladanie Biblie. Sucasny postoj strany Bucanskych k Slovu Zivota
v romskej kolénii je vyslovene negativny. Pastora Milana Juricka povazuju za faloSn¢ho
proroka. Rodina navitevujuca Krest'anské zbory v Bratislave sa v sulade s novym ucenim
distancuje aj od ugenia Slova Zivota, konkrétne od praktiky hovorenia v jazykoch — gloso-
lalie. (,, Lepsie hovorit pit slov zrozumiteliie, aby sa vzdelavali ini, nez tisic slov v jazyku,
ktorému nigdo nerozumie. )

So slabniicim zdujmom strany Buganskych zacali o miestnu Biblicka Skolu Slova Zivota
javit' zaujem &lenovia ,.znepriatelenej ¢asti. Tu treba spomenut’, Ze iSlo, aj ide prevazne
o &lenov z tzv. Malagant, ktori v konzervativnej skupine Ctvrteckych predstavuja relativne
najdynamickejsiu ast’. Této ast’ teda prejavila najvacsi potencial k zmene. Malacan¢ zostd-
vali aj v konflikte najdlhSie neutralni a do celkovej vojny v osade sa zapojili (na strane Ctvr-
teckych) len neddvno. Najkonzervativnejsie jadro — prevazna vacSina Ctvrteckych — zostala
vodi posobeniu Slova Zivota iminna a zaujima k nemu nezmeneny, teda negativny postoj.

Uloha misijnych stratégii hnutia Slovo Zivota v konflikte

V tasopiseckej aj internetovej produkeii som sa v dodatoénom vyskume stretla s dvomi
nosnymi témami misijnych stratégii: a) zdéraziiovanie misii a potreby hlasania evanjelia
a §irenia BoZieho slova (tzv. ,rybniéné krestanstvo‘: ,, Tento svet je velké more v ociach
Pénovych a v iiom jesto este mnoho nechytenych ryb. Pod'te za mnou, Jezi§ hovori, ucinim
vas rybdarmi ludi*, cit. z piesne deti v Biblickej 8kole Slova Zivota v Plaveckom Stvrtku);
b) &asté pouzivanie slova Satan alebo Diabol, , ktory je Bohom tohto sveta™, a proti ktoré-
mu treba bojovat’. Vo vyzvach pastorov a pri opisovani zazrakov sa objavujl spojenia ako
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,,vyhnal diabla/démona z jej tela®, , koneéne vitazstvo nad Satanom" a pod. Proroctva ob-
sahujt ,,militantma* naladu, resp. poukazuju na potrebu boja, na hl'adanie nepriatel’a a pod.
(cit. z www.slovozivota.sk):

— ,,Nds Boh je Bohom zazrakov. On zachranuje, uzdravuje, vyslobodzuje a dava nadej
tam, kde nie je... Prichadza prebudenie a najvicsie vyliatie Ducha svdtého po celej zemi.
Prichadza cas, ked’ Jezis Kristus bude v centre pozornosti vsetkych narodov. Rozhodnes sa
pre neho alebo pdjdes proti Nemu? " (autor Martin Huncar).

—,, Ano, hovori Duch najvyssieho Boha: Ja som Boh, ktory vlddne a kraluje. Nedovolim
Ziadnemu clovekovi, aby prekazil moje plany. ... Hnutie méjho ducha by cheel nepriatel’
zastavit. Nepriatel’ by to chcel kontrolovat. Ale kto méze kontrolovat' dazd' a kto méze
kontrolovat' vietor? ... (z Proroctva Ulfa Ekmana z roku 1993).

Ako som mala moZnost zistit' v Plaveckom Stvrtku, prvy typ misijnej stratégie, tzv.
rybni¢né krestanstvo, t.j. mimoriadne zddraziiovanie potreby §irenia evanjelia prostred-
nictvom osobného svedectva o duchovnej premene (prakticky kazdy ¢len hnutia sa ma stat’
aktivnym misiondrom vo svojom okoli) sa tu mifia u¢inkom. Deti nechapu zmysel ,,rybnic-
ncho krest'anstva®. Podobne ako dospeli, citia sa byt’ skor dlhodobymi uéiiami Biblie a po-
sluchaémi pastorov ako aktivnymi prednasate'mi a samotnymi §iritePmi Bozicho slova (st
viac v postaveni ,,ryb* ako v postaveni ,,rybara®).

Domnievam sa vSak, Ze druha z misijnych stratégii mohla v tomto pripade ,,dopadnit’
na urodnt podu® a priniest’ neCakané ovocie v podobe vyhrotenia miestnej napétej situa-
cie. Ako vidiet’ z citacii pastorov réznych letni¢nych skupin citovanych v tejto §tadii, ok-
rem ,,socialnej premeny” Romov im ide predovsetkym o ,,naboZenskt premenu®, s ktorou
jednoznacne stvisi zavrhnutie tradiénych poverovych praktik a inych typickych prvkov
romskej religiozity. Vyzva k opusteniu tradi¢nej naboZenskej identity a tradiéného Boha
spolu s vyzvou do boja proti Satanovi a abstraktnému nepriatel'ovi viedla podl'a méjho
nazoru stranu Bucanskych k jej priamej a ndzornej aplikécii na miestne pomery. Na stranu
nepriatela boli dosadeni Ctvrtecki a na stranu Satana ,,ich Boh. Z nevraZivého naladenia
sa zrazu stal posvitny boj proti uctievacom Satana.

Zaver

V tejto $tadii som sa pokusila nacrtnit’ zloziti naboZenskl situaciu v romskej kolonii
v Plaveckom Stvrtku. Na pozadi genézy celkového konfliktu vystupuje na zaver do popre-
dia konflikt naboZensky. Slovo zivota v tejto situacii zohralo svoju nepriamu, ale predsa
vel'mi délezita tlohu. Jeho vstupom na scénu rozhadanej osady sa celkom jednoznacne
zacala, a napokon i dovisila celkova polarizacia romskej kolonie. Tato minisonda do Zivo-
ta Romov v Plaveckom Stvrtku, oscilujiicich medzi Bohom a Satanom, si viak nekladla za
ciel’ stanovit’ prognozu budiceho vyvoja. Okrem viacerych nacrtov problémov metodolo-
gie a etiky terénnych vyskumov (LESCAK 1999) medzi Rémami som sa tu snazila priamo
poukazat’ na jeden vel'mi aktualny a pél¢ivy problém — rieSenie rémskej otazky nabozZen-
skou cestou. Ako ukazuje tato Stadia, ¢i prave vydana publikacia o romskej religiozite
(KOVAC—-MANN 2003, eds.), ale i Stidia ,,Religiozita Rémov a aktivity cirkvi vo vztahu
k Romom™ (KOVAC — JURIK 2003), v tomto smere sa na prevazne katolickom Slovensku
viac aktivizuja protestantské denominace.!? Hoci rieseniu romskej otazky formou diferen-
covanej integracie sa v poslednom obdobi zac¢ina venovat’ viac pozomosti (MANN 2002),
stale sa nedostato¢ne zdéraziuje a reflektuje mimoriadna komplikovanost’ a delikatnost’
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rieSenia tohto problému ndboZenskou cestou.!! V skutoénosti ,,romsky problém* nie je ani
tak pmblemom Roémov, ako nasim vlastnym problemom Hoci sme ochotni akceptovat
»inakost™ Romov ako hudobnikov (tato predstava uz nadobudla charakter stereotypu) a ak-
ceptovat’, niekedy az umelo pestovat’ rémsky jazyk (ako hlavny znak romskej identity), nie
sme ochotni akceptovat’ a chapat’ ich iny hodnotovy systém, iné pravidla moralky (KO
MOROVSKY 1996) a Specifika ich naboZenskej 1dent1ty 12'S tymto problémom tzko sii-
visi aj problém misii a misijnych stratégii (¢i uz katolickych alebo protestantskych) na
Slovensku, ktoré¢ jednoznatne nesmeruju k ndbozenskej integrécii, ale k naboZenskej asi-
mildcii. Na zaver uZ len jeden citét, ktory opét’ nechavam bez komentara;

—,, Oni, ked’ nas chcu, aby sme sa Ze integrovali, vSelijaké nové slovicka pouzivajii na
nas, nez na to dojdem, co to vlastiie oiii vypravjajii, co to viastiie chcu, mosim ndjst iejaky
sloviiik, o cem to debatuje, alebo pridem a hovorim, prosim ta, to co je za slovo, mojemu
nadridzenému, toto zase co oni vymysleli, co znamend »asimilovat« a »integracia«? Co to
Jje? Most mi to vysvjetlit na lopatu, aby to mij cigansky mozek pochopil. A ked to pochopi,
tak ve skutecnosti uvazujem o tem, co nam chcu viastne zebrat? Co nam chcu zebrat? *

POZNAMKY

1 K vSeobecnej a etnickej charakteristike rémskej kolonie v Plaveckom Stvrtku pozri: KUMANOVA
1998: 50 a PODOLINSKA 2003: 149-151. Zakladné §tatistické tdaje: v asti Plaveckého Stvrtka,
zvanej ,,romska kolonia®™, Zije podl'a posledného séitania 'udu z roku 2001 394 Rémov, z ktorych sa
k romskej narodnosti h]i’isi 19, &o predstavuje 4,82%.

2 K 3irSej genéze konfliktu a jeho socidlnemu pozadiu pozri PODOLINSKA 2003: 155-161,

3 Celkovo viak musim konstatovat’, Ze podobné zadbrany novinari ani reporten z televizie nemaji. Romska
kolénia v Plaveckom Stvrtku sa pomaly, ale isto stiva obefou novinarov bulvarnych periodik
a ,.hyenickych nédjazdov* televiznych Stdbov Markizy, ktora sem chodi vzdy, ked’ potrebuje akykol-
vek ilustraény zéber k Romom, priCom zabery st tenden&né, skreslené a nakritené spdsobom a tech-
nikami, aké by si nikdy nedovolili pouzit’ pri nakricani materialu ,,medzi bielymi*.

4 Podl'a Lévi-Straussa st chladné spolocnosti ahistoricke, dejinne statické. VSetkymi prostriedkami sa
snaZia pomocou rozliénych in§titticii a mechanizmov odolavat’ kazdej premene ich Struktiry. Na roz-
diel od nich horiice spo:’ocnom sa vyznaCuji potrebou zmeny (,,leur devenir historigue®), ktora je
hnacim motorom ich vyvoja (LEVI-STRAUSS 1971: 322).

5 Na problematickost’ tohto rozliSenia v Lévi-Straussovom pofiati upozomil J. Assmann, ktory konsta-
toval, Ze Lévi-Strauss mal v skutoénosti na mysli rozlifenie narodov bez histérie a tymi ostatnymi,
teda primitivnymi a civilizovanymi, resp. bezpisomnymi a skriptualnymi ¢i akefalickymi a §tatotvor-
nymi. Assmann argumentuje, Ze jestvujli narody, ktoré st civilizované, skriptuélne a §tatotvorné, a pred-
sa st ,,chladné* v tom zmysle, Ze ,,zifalo odolavaji prenikaniu dejin® (staroveky Egypt, stredoveké
zidovstvo). Assmann preto hovori skor o chladnych a hortcich prvkoch &i pristupoch pri vybere sira-
tégii pamétovej politiky: ,,Pri vybere chladnej moZnosti sa aj pismo a mocenské institiicie mézu stat’
prostriedkami na zmrazenie dejin... Spoloénosti, resp. kultiiry nemusia byt’ »chladné« alebo »hortice«
vo svojom celku™ (ASSMAN 2001: 64-65).

6 Konverzia Bucanskych od Svedkov Jehovovych k Slovu Zivota nie je podl'a skisenosti ostatnych
pastorov Slova Zivota ojedinelym javom. Rémsky pastor Slova Zivota na vychodnom Slovensku Jan
Vihonsky: ,,Ked'ze skoro vietci boli byvalymi Svedkami Jehovovymi, nebolo ich treba zv1ast viest’
k svedeniu — tentokrat viak ich posolstvo belo zdrave a biblické.” In: Vitazny Zivet 2/2002, s. 6.

7 Citované z internetovej stranky hnutia Slovo Zivota international Bratislava: www.slovozivota sk,

8 Zaujimava je ¢innost’ letni¢nych hnuti medzi Romami, nielen na Slovensku, ale i v Eur6pe. Romovia si
vicsinou zakladaji vlastné letniéné organizécie a nepripajaji sa k uZ jestvujicim. Psobi tu organizicia
Life & Light, ktoréd je sucast'ou Assemblies of God (Zbory Bozie). Podl'a internych malteridlov tejto
organizacie ma vo Franchzsku dnes asi 130 000 veriacich Romov (asi tretina celej Romskej populicie
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vo Franclizsku). Misijnou aktivitou Life & Light vo SvajGiarsku tu dnes funguje asi 500 romskych
zborov a 90 000 az 600 000 novopokrstenych Rémov. Internd Statistika tejto organizacie hovori d'alej
0 100 az 500 tisicoch ,,znovuzrodenych® Romov z milibna Romov Zijicich v Spanielsku, v Anglicku
asi 8 % romskej populacie (25 000 z 300 000), vo Finsku 10% (1000 z 10 000). Cerstvou Biblickou
skolou je Leskovac v Srbsku, kde pdsobi Romska leskovacka letniéna cirkev. Hlavnym miestom stret-
nuti letniénych Romov z celej Eurdpy je franclizske mesto Gien. Jimmy Meier, prezident Life & Light
upozornuje na odlisni mentalitu Romov a beznych Francizov v letmiénom hnuti (Zivsi prejav, kojenie
matiek v zhromazdeni, tdboraky a pod.), ktoré napokon v Sest'desiatych rokoch viedli k separacii rom-
skych zborov. Z povodného zboru s 19 ¢lenmi je dnes Biblicka Skola, ktora vychovava okolo 200 pasto-
rov roéne. Okrem toho zaéala so zakladanim Biblickych $kél v Mad’arsku a v Indii. Vo Finsku je aktivi-
ta rdbmskych narodnych letniénych organizacii spojena s menom manZelov Herlty a Einara Virjovcov.
V Taliansku posobia od r. 1987 franctizski misionari Mosé Landauer a Steve Fabulet. Interné evidencie
hovoria o 1200 ,,znovuzrodenych* Rémoch (podl'a: Fitazny Zivot 2/2002, s. 8-10).

»Cigansky chléb®, nekvaseny chlieb, ktory sa spolu s éervenym vinom podéva ako siicast’ tzv. ,,Pano-
vej velere®, sa pecie z 1 kg hrubej muky, do ktorej sa prida sol', 1.5 lyzicky sody bikarbony a studena
voda. Z cesta sa formuji asi 1 em hrubé placky (z | kg muky 6 placiek), ktoré sa pe¢i na rozpilenej
platnicke pece alebo kachli (asi minttu na kaZdej strane). Tento chlieb sa pouZiva na ritudlne téely.
Pocas ,,Pdanovej vecere™ koluji chlebové placky spolu s poharom vina medzi zhromazdenymi, pricom
si tito ulamuji z chleba a upijaji z pohara, napodobnujuc tak doslovne priebeh ,,Poslednej vecere®.
Rovnakym spdsobom sa pripravuje aj ,,obyéajny* chlieb, beZne konzumovany v domédcnosti, tento sa
viak (na rozdiel od ritudlneho chleba) méZe namacat’ do roztopenej masti.

Katolicka cirkev zriadila celoslovensky orgdn — komisiu pre pastoraciu Romov pri konferencii bisku-
pov Slovenska (z misijnych aktivit menujme aspofi sidlisko Postarka pri Bardejove, Zborov — salezia-
ni (DJURISICOVA 2003) a Jarovnice — kongregicia Malych sestier Jezigovych, d’alej Svinia, Bys-
trany, Toporec, Brodské atd’.). Evanjelicka cirkev a rézne protestantské denominécie sa viak v tomto
smere javia ako aktivnejsie a flexibilnejsie (menujme len Rankovce — evanjelici a adventisti (MINAC
2003), Slavosovee, Ochtina, Stitnik atd’. — evanjelici, Vel'ky Krtis, Klenovec — baptisti, Slavkovce —
metodisti, po€etné skupiny hnutia Slovo Zivota menované v tejto Stadii atd’.)

Prikladom chapania zloZitosti tohto problému Zzial’ nie je Stadia ,,Praca cirkvi medzi Romami® zo
sl'ubne nazvaného zbornika Integrdcia Romov na Slovensku, Ethnologia Actualis Slovaca [ -2, Juraj
Janto (ed.), Tmava 2000: 57-73.

Hoci u majoritnej populacie prevladaji nazory o absencii moralky, ¢i ,,pokrivenej moralke™ Romov,
ide v skuto¢nosti o neznalost’ Specifik hodnotového systému Romov, na ktoré sa viazu aj Specifické
pravidla moralky (napr. v porovnani s majoritnym obyvatel'stvom istd relativizacia hrie$nosti
kradeZe, nevery a klamstva na jednej strane spojena s neprestupnost'ou posvitnej prisahy ¢i neod-
vratnosti spravodlivého prekliatia). Ich prestiipenie je sankcionované ndbozensky, a to viésinou uz za
zivota: ,,BoZi trest sa méze uskutolnit’ uz za Zivota, preto rdzne azké zdravotné neduhy a rodinné
nest'astia maji sklony vykladat’ ako BoZi trest za t'azké hriechy, obycajne bez okolkov pripisované
trpiacemu ¢i €lenovi jeho rodiny. V pripade takto postihnutych hrie$nikov viak nenasleduje posmrtny
trest v pekle. Ti, €o si vinu odtrpia uz za Zivota, odchadzaji do neba, pripadne do o€istca. Ked' hovo-
rime o hriechoch, musime ich $kalu upresnit’ podl'a osobitnej rémskej stupnice. T4 sa fakticky zhodu-
je so vieobecnou predstavou vychadzajicou z krestanského Desatora. Modifikované su iba prikaza-
nia ,nepokradnes” a ,nezosmilnis“. Kradez je tolerovan4, lepsie povedané, podla zaznamenanych
podani: ,,Boh krideZ toleruje, ak bola vykonana z hladu alebo velkej nidze™. Smilstvo zase vychadza
,»Z prirodzenosti Eloveka®, preto ho Boh neodsudzuje, pripadne to zdovodiovali laskou, ktora pocha-
dza od Boha, preto ju ani nemdéze odsudzovat’. Napriek tymto ,,vynimkam" nie je pristup Romov
k prehreskom vo¢i moralke vobec laxny. Skér naopak, maji sklony ich chapat’ nielen ako ohrozenie
mravného poriadku, ale ako naruenie ,,sacrum®, posvétného poriadku stanoveného Bohom. Napo-
kon, pred Bozim trestom maji ovela vi&si redpekt neZ pred svetskym® (cit. z KOVAC — JURIK
2003).
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GOD OR DEVIL? THE ROLE OF A NEW CHRISTIAN RELIGIOUS
MOVEMENT — THE WORD OF LIFE - IN THE RELIGIOUS POLARISATION
IN THE ROMANY COLONY AT PLAVECKY STVRTOK

Summary

The study aims to mapping the activities of a new Christian religious movement — the Word
of Life — among the Romanies at Plavecky Stvrtok in Zahorie. The first wave of Whitsun
preachers reached Slovakia shortly after the Velvet Revolution in 1989. One of the most charac-
teristic features of this congregation is the engagement in work with the Romanies and these
concerns may be demonstrated by following examples: east Slovakia is greatly influenced by
Jan Vihonsky, who is a Romany pastor of the Word of Life and heads several Romany missio-
nary groups at Sobrance, Blatné Remety, Michalovce and Ifiacovce. He is also active in estab-
lishing further congregations at Humenn¢, Bunkovce and Pavlovce nad Uhom. In west Slova-
kia the Word of Life operates among the Romanies at Plavecky Stvrtok and is represented here
by Milan Juriek from Modra. Due to his missionary work, biblical schools — each of them led
by a local Romany pastor — have already been founded at Galanta and Sladkovicovo. Conside-
rable activity has been developed here among the so-called olasski (well-to-do) Romanies.

The author first concentrates on the history of the Word of Life’s operations among the
Romanies at Plavecky Stvrtok and, then, on mapping the activities of the congregation here.
She used sociological techniques when attempting to give an account of the situation inside the
local Romany colony. It appears to be non-standard as the Romanies here live split into two
hostile groups; the division line marked by high solid fences (denoted by them fences of war)
and is running through the central part of the colony. In search for causes of the differentiation
and consequent polarisation in the sphere of religion, the author recorded reactions of both
groups to the missionaries of the Word of Life. She followed her case by letting the Romanies
from either camp speak freely and express their own personal arguments; she also allotted
space to the converted Romanies to voice their views. The study is concluded by a survey of
reasons given by the “re-born“ Romanies for becoming converts. The most frequently repeated
ones are: a feeling of personal God and of God for everyone, i. e. also for the Romanies. The
missionary strategy of the Word of Life is appealing to the them as their God is also for the
poor, ignorant, uneducated and despiced by others. He is a living being who will directly com-
municate with His worshippers, possibly make fun of them, and be both strict and kind. Perso-
nal contacts with God established through songs and songs glorifying Him have become an
opportunity for them to express their own feelings by means of song, movement and dance.
Empbhasis laid on the role played by every single worshipper boosts self-esteem of each mem-
ber of the congregation. Also, close contacts between the pastor and that small group of wor-
shippers is highly effective and appreciated as individual. Therefore, the Word of Life profoun-
dly differs from the religion of the majority population in the area (Roman Catholicism), with
which the local Romanies have never completely identified.
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